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 apa yang diberikan Rasul kepadamu, Maka terimalah. dan apa 

yang dilarangnya bagimu, Maka tinggalkanlah. (Al-Hasyr 59:7) 

 

 

Jadilah kamu manusia yang pada kelahiranmu 

semua orang tertawa bahagia, tetapi hanya kamu 

sendiri yang menangis; dan pada kematianmu 

semua orang menangis sedih, tetapi hanya kamu 

sendiri yang tersenyum.(Mahatma Gandhi) 
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ABSTRAK 
 
 

TIMSAR SIREGAR, NIM. 1811680012,  MAQASHID SYARIAH 

DALAM KONSEP WALI MUJBIR IMAM SYAFII DALAM KITAB AL-UMM, 

TesisPascasarjana (S2) Prodi HukumKeluarga Islam UIN Fatmawati Sukarno 

Bengkulu, 2022. Pembimbing : Dr. TohaAndiko, M.AgdanDr. IimFahimah, Lc., 

MA. 

Tujuan sebuah perkawinan ialah untuk memperoleh ketenangan hidup 

yang penuh cinta dan kasih sayang (sakinah, mawadah, warahmah), yang 

kemudian dibantu dengan tujuan-tujuan lain : 1) reproduksi (penerusan generasi), 

2) pemenuhan kebutuhan biologis (seks), 3) menjaga kehormatan,dan 4) ibadah. 

Dalam rangka mencapai tujuan mulia tersebut maka ditetapkan aturan hukum 

yang komplit dalam perkawinan. Di antaranya adalah adanya Ijbar Wali Nikah. 

Terkait dengan hak ijbar wali, terdapat asumsi bahwa pandangan ulama fiqih 

dipengaruhi bias gender laki-laki. Di antaranya konsep Imam Syafi’I dalam hak 

ijbar wali yang terkesan wali memiliki hak absolut (mutlak) untuk memilihkan 

calon suami untuk anak gadisnya sehingga menimbulkan asumsi bahwa Islam 

membenarkan adanya kawin paksa. Adapun rumusan masalah dalam penelitian ini 

adalah Bagaimana konsep Wali Mujbir menurut Imam Syafi’i di dalam Kitab Al-

Umm serta Bagaimana tinjauan Maqasid Syariah terhadap konsep wali mujbir 

Imam Syafi’i dalam kitab Al-Umm. Tujuan penelitian ini adalah mengetahui 

konsep wali mujbir Imam Syafi’i dalam kita Al-Umm serta Menganalisis Maqasid 

Syariah terhadap pendapat Imam Syafi’i tentang Hak Ijbar Wali dalam kitab Al-

Umm. Penelitian ini termasuk ke dalam jenis penelitian kepustakaan (library 

reseach) dengan pendekatan kualitatif. Adapun sumber data yang dikumpulkan 

berupa data primer yakni Al-Umm,sedangkan data sekundernya adalah buku-

buku, jurnal dan karya tulis lainnya yang memiliki keterkaitan dan relevan dengan 

tema penelitian. Untuk menganalisa data menggunakan model deskriptif analisis 

sebagai teknis analisis datanya. Sedangkan pisau analisis yang digunakan adalah 

Maqasid Syariah. Kesimpulan penelitian ini menunjukkan bahwa Hak Ijbar 

menurut Imam Syafii adalah hak untuk memaksa menikahkan atau melarang 

menikah dengan seseorang sebagai bentuk perlindungan atau tanggung jawab 

seorang ayah terhadap anaknyadengan ketentuan (a) bagi anak kecil yang belum 

dewasa, ayahnya dapat menikahkannya tanpa harus meminta persetujuannya 

terlebih dahulu; (b) bagi anak gadis yang sudah dewasa yaitu yang sudah berusia 

15 tahun atau sudah mengeluarkan darah haidh, ayahnya dapat menikahkannya 

tanpa meminta persetujuannya terlebih dahulu, meskipun ada anjuran untuk 

bermusyawarah dengan anak gadis yang sudah dewasa tersebut, anjuran tersebut 

sifatnya amrun ikhtiyarin la fardhin. Konsep Wali Mujbir Imam Syafi’i tersebut 

sangat sesuai dengan Maqasid Syariah. Dalam hal ini Maqasid Syariah berfungsi 

untuk melindungi kualitas agama si anak gadis beserta calon keturunannya ( حفظ

 ,(حفظ النفس) menjaga keselamatan si gadis dari tindak aniaya suaminya ,(الدين

memastikan si gadis akan mendapatkan keturunan yang baik dari suami yang 

sholeh (حفظ النسل), dan melindungi kesejahteraan si gadis (حفظ المال). 
 

Kata Kunci :Maqasid Syariah, Wali Mujbir, Imam Syafi’i dan Al-Umm 

 



ix 
 

ABSTRACT 
 

TIMSAR SIREGAR, NIM. 1811680012, Maqashid Syariah In The 

Concept Of Forced Marriage Guardian Imam Syafii In The Book Al-Umm, 

Postgraduate Thesis (S2) Islamic Family Law Study Program UIN Fatmawati 

Sukarno Bengkulu, 2022. Supervisor : Dr. Toha Andiko, M.Ag and Dr. Iim 

Fahimah, Lc., MA. 

 

The purpose of a marriage is to obtain a peaceful life full of love and 

affection (full of serenity, happiness and love), which is then assisted with 

other goals: 1) reproduction (generational transmission), 2) fulfillment of 

biological needs (sex), 3) maintain honor, and 4) worship. In order to achieve 

this noble goal, a complete legal rule in marriage is established. One of them is 

the existence of forced marriage guardian Nikah. Regarding the right of forced 

marriage guardian, there is an assumption that the views of fiqh scholars are 

influenced by male gender bias. Among them is the concept of Imam Syafi'i in 

the forced marriage guardian's right which seems that the guardian has an 

absolute (absolute) right to choose a prospective husband for his daughter, 

giving rise to the assumption that Islam justifies forced marriage. The 

formulation of the problem in this study is how the concept of forced marriage 

guardian according to Imam Syafi'i in the Book of Al-Umm and how the 

Maqasid Sharia review of the concept of guardian mujbir Imam Syafi'i in the 

book of Al-Umm. The purpose of this study is to find out the concept of Imam 

Syafi'i's guardian mujbir in Al-Umm and to analyze the Maqasid Syariah of 

Imam Syafi'i's opinion about the forced marriage guardian rights in the book 

Al-Umm. This research is included in the type of library research with a 

qualitative approach. The sources of data collected are primary data, namely 

Al-Umm, while secondary data are books, journals and other written works 

that are related and relevant to the research theme. To analyze the data using a 

descriptive analysis model as a technical data analysis. While the analytical 

knife used is Maqasid Syariah. The conclusion of this study shows that the 

right of Ijbar according to Imam Syafii is the right to force marriage or prohibit 

marriage to someone as a form of protection or a father's responsibility towards 

his child with the provisions (a) for small children who are not yet mature, the 

father can marry him without having to ask for his approval first. formerly; (b) 

for an adult girl who is 15 years old or has menstrual bleeding, her father can 

marry her off without asking his consent beforehand, even though there is a 

recommendation to consult with the adult girl, the recommendation is amrun 

ikhtiyarin la fardhin . The concept of forced marriage guardian Imam Syafi'i is 

very in line with Maqasid Syariah. In this case, Maqasid Syariah serves to 

protect the religious quality of the girl and her prospective offspring (حفظالدين), 

keep the girl safe from the abuse of her husband (حفظالنفس), ensure that the girl 

will get good offspring from a pious husband (حفظالنسل) , and protect the well-

being of the girl (حفظالمال). 

 

Keywords: Maqasid Syariah, forced marriage guardian, Imam Syafi'i and Al-

Umm 
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مختصرة نبذة  

، مقشيد سورية في مفهوم ولي مجبير  ۱۸۱۱٦۸۰۰۱۲تيمسار سيرغار ، نيم. 

الإمام الصافي في كتاب الأم ، أطروحة الدراسات العليابرنامج دراسة قانون الأسرة 

رف: ، المشالجامعة الإسلامية الحكومية فاطماواتي سوكارنو بنجكولو  الإسلامي

 إيم فهيمة، كتوردو ال. توها أنديكو  كتوردال

الغرض من الزواج هو الحصول على حياة سلمية مليئة بالحب والمودة )سكينة ، مودة 

( 2( التكاثر )انتقال الأجيال( ، 1، ورحمة( ، والتي تساعد بعد ذلك في أهداف أخرى: 

( العبادة. 4( المحافظة على الكرامة ، و 3تلبية الاحتياجات البيولوجية )الجنس( ، 

، تم وضع قاعدة شرعية كاملة في الزواج ، من بينها وجود  ولتحقيق هذا الهدف النبيل

إجبار والي نقح. فيما يتعلق بحق إجبار والي ، هناك افتراض بأن آراء علماء الفقه 

تتأثر بانحياز الذكور بين الجنسين. ومن بينها مفهوم الإمام السافعي في حق ولي 

ار الزوج المحتمل لابنته ، الإجبار والذي يبدو أن للولي حق مطلق )مطلق( في اختي

مما أدى إلى افتراض أن الإسلام يبرر الزواج بالإكراه. تكمن صياغة المشكلة في هذه 

الدراسة في كيفية مفهوم الولي مجبير عند الإمام السافعي في كتاب الأم ، وكيف 

مراجعة مقاصد الشريعة لمفهوم الولي مجبير الإمام السافعي في كتاب الآية. أم. 

ض من هذه الدراسة هو معرفة مفهوم مجبير الولي للإمام السيافي في الأم وتحليل الغر

في حقوق إجبار الولي في كتاب الأم. يتم تضمين هذا  الإمام الشافعيمقاصد رأي 

البحث في نوع البحث المكتبي بمنهج نوعي. مصادر البيانات التي تم جمعها هي 

ي حين أن البيانات الثانوية هي الكتب والمجلات البيانات الأولية ، وهي بيانات الأم ، ف

وغيرها من الأعمال المكتوبة ذات الصلة وذات الصلة بموضوع البحث. لتحليل 

البيانات باستخدام نموذج التحليل الوصفي كتحليل البيانات الفنية. بينما السكين التحليلي 

لإجبار عند الإمام المستخدم هو مقاصد الشريعة. تظهر خاتمة هذه الدراسة أن حق ا

الصيافي هو الحق في إجبار الزواج أو منع الزواج من شخص ما كشكل من أشكال 

الحماية أو مسؤولية الأب تجاه طفله مع أحكام )أ( بالنسبة للأطفال الصغار الذين ليسوا 

كذلك. بعد أن ينضج ، يمكن للأب أن يتزوجه دون أن يطلب موافقته أولاً. )ب( 

عامًا أو تعاني من نزيف حيض ، يمكن لوالدها  15الغة تبلغ من العمر بالنسبة لفتاة ب

تزويجها دون طلب موافقته مسبقاً ، مع وجود توصية باستشارة الفتاة البالغة ، التوصية 

يتوافق إلى حد  الإمام الشافعيهي أمرون اختيارين لا فاردين. إن مفهوم الولي مجبير 

حالة ، تعمل مقاصد الشريعة على حماية الطابع كبير مع مقاصد الشريعة. في هذه ال

الديني للفتاة وذريتها المرتقبة )حفظ الدين( ، والحفاظ على الفتاة في مأمن من الإساءة 

إلى زوجها )حفظ النفس( ، والتأكد من أن الفتاة ستحصل على ذرية صالحة من تقية. 

 ) الزوج )حفظ النسل( ، وحفظ الرفاه للفتاة )حفظ المال

 .، الأم الإمام الشافعيلمات المفتاحية: مقاصد الشريعة ، والي مجبير ، الك
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BAB I  

PENDAHULUAN 

 

A. Latar Belakang Masalah 

Syari’at iIslam iditurunkan idengan itujuan imewujudkan ikesejahteraan 

imanusia i(maslahah) idalam isegala iaspek ikehidupan idi idunia imaupun 

iakhirat, isebagai irisalah iterakhir iyang idi ibawa iRasul iakhir izaman. iAl-

Qur’an imerupakan isumber idari isyari’at iIslam i(sourse iof ilaw), isekaligus 

iUndang-undang i(legal iformal) iyang imengatur ikehidupan imanusia ibaik 

ikehidupan ivertikal ikepada isang iKhaliq, imaupun ihubungan ihorizontal iantar 

isesama imakhluk-Nya. iAl-Qur’an idengan iberbagai ikeistimewaan idapat 

imemecahkan iberbagai iproblem-problem ikemanusiaan idalam iberbagai segi 

ikehidupan, ibaik irohani, ijasmani, isosial, iekonomi imaupun ipolitik idengan 

ipemecahan iyang ibijaksana1. 

Penetapan ihukum idalam isyari’at iIslam iselalu iberorientasi ipada 

iaspek imaslahat i(termasuk imenghilangkan ikesulitan) iyang ididasarkan 

ikepada itujuan ihukum iitu iditetapkan, iyang iterangkum idalam iMaqasid 

iSyariah. iBegitu ijuga idengan ikonteks iIndonesia iyakni idalam isebuah inegara 

iterdapat isebuah iaturan iatau ihukum iyang imengatur itentang ikehidupan 

imanusia, iyang itercantum idalam iUndang-Undang iDasar iNegara iRepublik 

iIndonesia itahun i1945. i 

Pada idasarnya iaturan isebuah ihukum itidak ilepas idari iUndang-

                                                   
1 iManna’Khalil i al-Qattan, i Studi i Ilmu-ilmu i Qur’an, i (Bogor i: iPustaka i Litera 

i Antar i Nusa, i2004), ih. i14 
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undang i yang imengatur iadanya iperaturan iUndang-undang iperkawinan. 

iTujuan idan ipertama idari iakad iperkawinan iialah iuntuk imemperoleh 

iketurunan idalam irangka imembentuk ikeluarga i(rumah itangga) ibahagia idan 

ikekal. iSehingga idengan iadanya iUndang-undang iperkawinan iini iakan 

iterarah isebagaimana imestinya idan idapat idijadikan irujukan idasar idalam 

imelaksanakan iperkawinan idi iIndonesia, isehingga itidak imenyimpang idari 

iaturan iyang iberlaku. iPerkawinan iialah iikatan ilahir ibatin iantara iseseorang 

ipria idan iseorang iwanita isebagai isuami iistri idengan itujuan iuntuk 

imembentuk ikeluarga i(rumah itangga) iyang ibahagia idan ikekal, iberdasarkan 

iKetuhanan iYang iMaha iEsa.2 

Makna idari isebuah iperkawinan iialah iuntuk imemperoleh iketenangan 

ihidup iyang ipenuh icinta idan ikasih isayang i(sakinah, imawadah, iwarahmah), 

iyang ikemudian idibantu idengan itujuan-tujuan ilain i: i1) ireproduksi 

i(penerusan igenerasi), i2) ipemenuhan ikebutuhan ibiologis i(seks), i3) imenjaga 

ikehormatan, idan i4) iibadah3. iUntuk imencapai iharapan idan itujuan itersebut 

imaka iUndang- iundang itelah imemberikan iaturan–aturan iyang itergambar 

idalam iUU iNo. i1 itahun1974 itentang iperkawinan, idan idi idalam iaturan 

ihukum iIslam ijuga itidak iterlepas iadanya isebuah iaturan iuntuk imenjadikan 

ikemaslahatan iitu isendiri idi idalam isebuah irumah itangga iataupun ikeluarga. 

iSebagai irujukan iprinsip idasar imasyarakat iIslam, iAl-Quran imenunjukan 

ibahwa ipada idasarnya ikedudukan ilaki-laki idan iperempuan iadalah iseimbang. 

iSesuai idengan ifirman iAllah iSWT iyang iberbunyi i: 

                                                   
2 iUndang-undang iNomor i1 iTahun i1974 iTentang iPerkawinan iPasal i1. 
3 iKhoirudin iNasution, iHukum iPerkawinan i1, i(Yogyakarta: iACAdeMIA iTAZZAFA, 

i2004), ih. i38. 
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َٰٓأيَُّهَا ن خَلقََك م ٱلَّذِي رَبَّك م   ٱتَّق وا   ٱلنَّاس   يَ  حِدةَ نَّفۡس م ِ مَا وَبثََّ  هَازَوۡجَ  نۡهَامِ  خَلَقَ وَ  وَ   رِجَالا مِنۡه 

َ  وَٱتَّق وا   وَنِسَآَٰء   اكَثيِر َٰٓءَل ونَ  ٱلَّذِي ٱللَّّ َ  إِنَّ  رۡحَامَ  وَٱلَۡ  بِهۦِ تسََا   ارَقيِب عَليَۡك مۡ  كَانَ  ٱللَّّ
Artinya: “Hai sekalian manusia, bertakwalah kepada Tuhan-mu yang Telah 

menciptakan kamu dari seorang diri, dan dari padanya Allah 

menciptakan isterinya; dan dari pada keduanya Allah 

memperkembang biakkan laki-laki dan perempuan yang banyak. dan 

bertakwalah kepada Allah yang dengan (mempergunakan) nama-

Nya kamu saling meminta satu sama lain, dan (peliharalah) 

hubungan silaturrahim. Sesungguhnya Allah selalu menjaga dan 

Mengawasi kamu.”4 

 

Pada ihakikatnya ilaki-laki idan iperempuan idiciptakan iAllah iguna 

imenjadikan ikeduanya ipasangan iyang ilengkap idan iagar isaling imengenal.5 

iAtas idasar iitu, iprinsip ial-Quran iterhadap ihak i laki-laki idan iperempuan 

iadalah isama, ihak iisteri idiakui isecara iadil idengan ihak isuami. iKeduanya 

imemiliki ihak idan ikewajiban imasing-masing. iOleh isebab iitu, iperkawinan 

itidak isaja idipandang isebagai imedia imereleasasikan isyari’at iAllah iagar 

imemperoleh ikebaikan idi idunia idan idi iakhirat, itetapi ijuga imerupakan 

isebuah i kontrak iperdata iyang iakan imenimbulkan ihak idan ikewajiban iantar 

ikeduanya.6 

Salah isatu idari isyarat-rukun idalam iperkawinan iadalah ikeberadaan 

iwali.7 iKarena isetiap iwali imemberikan ibimbingan, idan ikemaslahatan 

iterhadap iorang i yang i berada i di i bawah i perwalianya. i Fuqaha i telah 

i mengklasifikasikan iwali iini imenjadi ibeberapa ibagian i: iPertama, iditinjau 

idari isifat i kewalian iterbagi imenjadi iwali inasab i(wali iyang imasih 

imempunyai ihubungan ikeluarga idengan ipihak iwanita) idan iwali ihakim. 

iKedua, iditinjau idari ikeberadaanyaa iterbagi imenjadi iwali iaqrab i(dekat) idan 

                                                   
4 QS An-Nisaa : 1 
5 iFauzi iAhmad iMuda, iPerempuan iHitam iPutih,(Jakarta: iPrestasi iPustaka,2007), ih. i48 
6 iSohari iSahrami, iFikih iMunakahat, i(Jakarta i: iRajawali iPers,2009) ih.153 i 
7 iKHI ipasal i14 idan i19 
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iwali iab’ad i(jauh) iKetiga, iditinjau idari ikekuasaanya iterbagi imenjadi iwali 

imujbir idan ighairu imujbir.8 

Dari iklasifikasi idi iatas, iwali imujbir imenjadi ikontroversi idi iantara 

ipara iimam imazhab. iDalam ihal iini ipengertian iwali imujbir iadalah ihak iijbar 

iwali i(Bapak idan iKakek) iuntuk imemaksa imenikahkan iseorang iwanita 

itanpa ipersetujuan idari iwanita iyang ibersangkutan.9 iDengan iadanya ikonsep 

iini, iada ikemungkinan iterjadi iperkawinan itanpa ipersetujuan idari icalon 

imempelai, idengan isyarat iwalinya iadalah ibapak iatau ikakek. 

Berbeda ihalnya idengan iUndang-undang i perkawinan i Indonesia, 

itentang isyarat-syarat iperkawinan iberkaitan idengan ikeberadaan iwali, isecara 

ieksplisit imemang itidak imenyebutkan iadanya iwali imujbir i namun i dalam 

isebuah i perkawinan i mengharuskan i adanya i persetujuan i wali.10 i Dalam 

iUU iNo. i1 itahun i1974 ipada iBAB i11 iPasal i6 idisebutkan i bahwa 

i perkawinan i didasarkan i atas i persetujuan i calon i mempelai idan ibatas 

ikedewasaan iseseorang iuntuk imelangsungkan iperkawinan iadalah i21 itahun, 

iselanjutnya idinyatakan ibagi icalon imempelai iyang ibelum imencapai iumur i21 

itahun iHarus imendapat iizin idari iorang itua isebagaimana idiatur idalam ipasal 

i6 iayat i(2) i(3) i(4)dan i(5). iDengan i kata ilain, itidak iada iunsur ipaksaan idari 

isiapapun idalam isebuah iperkawinan idan iperkawinan itanpa iadanya iwali 

iadalah itidak isah. iBerkaitan idengan iwali imujbir, iMenurut i Mahmud i Yunus 

i wali i mujbir i artinya, i wali i yang i boleh i memaksakan iperkawinan ikepada 

                                                   
8 iKamal iMuchtar, iAsas-asas iHukum iIslam iTentang iPerkawinan, icet ike-3 i(jakarta: 

iBulan iBintang. i1993), i ih. i101. 
9 iKhoirudin iNasution, iHukum iPerkawinan i1... i ih. i i99. 
10 iLihat iUndang-undang iNomor i1 itahun i1974 iTentang iPerkawinan iPasal i6. 
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ianaknya isehingga iia iboleh imengawinkan ianak iperempuannya idengan itiada 

imeminta iizin iterlebih idahulu ikepada ianaknya.11 i 

Permasalahan iijbar idalam iwali inikah imenjadi ipembicaraan iserius 

ipara iintelektual imuslim ikontemporer idan imasyarakat iindonesia. iDalam 

irealitas imasyarakat isekarang, ibanyak iwanita iyang isudah iterbiasa 

imelakukan itransaksi, ipekerjaan ipublik i(karier), imenghidupi ikeluarga 

iataupun idirinya isendiri, isekolah idan ikuliah. iHal iini imenunjukan ikapabilitas 

iwanita idalam imemikul itanggung ijawab iberdasarkan iakal idan ikedewasaan. 

iNamun imasih iada i(banyak) iwanita iyang idijodohkan, idipilihkan, ibahkan 

idipaksa ioleh iorang itua i(wali). i 

Tidak isedikit idari iperkawinan itersebut iyang idilakukan iterhadap 

iwanita ipada iusia ibelasan itahun, i akan i tetapi i mereka i tidak i mampu 

i menolak i karena i dipaksa i oleh i para iwali i mereka, i dengan i alasan 

i bahwa i hak i ijbar i dibolehkan i syariat. i Penolakan imereka isecara inyata 

ikarena itidak iadanya ikecocokan idengan ilaki-laki iyang iakan idicalonkan, 

imasih ikecil, iingin imeneruskan isekolah iatau ikuliah, itelah imempunyai 

ipilihan isendiri idan isebagainya, itidak imemberikan ipengaruh isignifikan ibagi 

iwali. 

Dari ihasil iwawancara ipenulis idengan ikepala iKUA iKecamatan 

iTeramang iJaya iKabupaten iMukomuko idiperoleh idata ibahwa ipada itahun 

i2021 isetidaknya ipada iada i2 ipasangan iyang imenikah idiawali idengan iijbar 

                                                   
11 iMahmud iYunus, iHukum iPerkawinan iDalam iIslam, i(Jakarta i: iHidakarya iAgung, 

i1981), ih. i64. 
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iwali.12 iAdapun imotifnya iadalah ikarena ikeinginan iorangtua iagar ikehidupan 

ianaknya iterjamin isebab icalon isuami imerupakan iorang iyang ikaya iyang 

imempunyai ikebun isawit ipuluhan ihektar. iKasus itersebut imerupakan ibukti 

inyata idari ipandangan ihak iijbar iwali isebagai iketentuan ifiqh iyang 

imemberikan ihak ipenuh ikepada iorang itua iuntuk imenentukan isepenuhnya 

i(tanpa ipersetujuan ianak). iHal iini idikarenakan iorang itua idalam ibudaya ikita 

imemiliki ikekuasaan iyang ibesar iuntuk imenentukan ipilihan ibagi ianak-

anaknya, imulai idari ihal-hal iyang isepele iseperti imemilih ipakaian, isekolah 

idan ibahkan isampai iurusan ijodoh isekalipun itidak ilepas idari iintervensi 

iorang itua. iSepintas ikecendrungan iini isebuah ipelajaran, isebab iorang itualah 

iyang imengikuti iperjalanan ikehidupan ianak. iSehingga itidak iheran ikalau 

ikasih isayang iorang itua ikepada ianak i tidak iterbatas. i 

Hak iijbar iyang idimiliki ioleh iwali imujbir iseharusnya idimaknai 

isebagai ihak iyang idimiliki iorang itua iuntuk imenikahkan ianak 

iperempuannya iatas idasar itanggung ijawab. iNamun, ikarena iadanya 

ikepentingan ipatriarkhi idan istereotipe iperempuan iyang imasih 

imenghegemoni ipandangan iulama ifikih. iPraktik ipelaksanaan ihak iijbar iini 

imengalami ipenyimpangan. iHal iini ikarena iadanya ipergeseran imakna 

iterhadap ipemahaman iijbar iyang ilalu imenimbulkan iasumsi ibahwa iIslam 

imembenarkan iadanya ikawin ipaksa. iKawin ipaksa isendiri imerupakan isalah 

isatu iistilah iyang imemiliki ikonotasi iikrah. iMenurut iHusein iMuhammad 

iyang imerupakan iaktifis ipembela ihak-hak iperempuan imengatakan, ibahwa 

                                                   
12 iHasil iwawancarapenulis idengan iKepala iKUA iTeramang iJaya, iRabu, i01 iSeptember 

i2021 
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iikrah imerupakan isuatu ibentuk ipaksaan iterhadap iseseorang iuntuk 

imelakukan isatu ipekerjaan idisertai idengan isuatu iancaman iyang imengancam 

ijiwa idan itubuhnya, itanpa idia isendiri imampu imelawannya. iSementara ibagi 

iorang iyang idipaksa, iperbuatan itersebut ibertentangan idengan ikehendak ihati 

inurani idan ipikirannya.13 

Pemaknaan iijbar idengan ikonotasi iikrah itentu isaja itidak idapat 

idibenarkan. iKarena ihal iini idapat imemberi ipeluang ikepada iorang itua iuntuk 

iberlaku isewenang- iwenang iterhadap ianak iperempuan iyang iakan imenikah. 

iSelain iitu, ipernikahan iberkaitan ilangsung idengan iperasaan iseorang ianak 

igadis iatau ijanda iyang iakan imendampingi isuaminya iseumur ihidup. iDialah 

iyang iakan imenjalani idan imerasakan ikebahagiaan iserta iketentraman idalam 

irumah itangganya. iMaka imeminta ipersetujuan iseorang igadis idan ijanda 

idalam iperkawinan isangatlah idianjurkan. iSebab, iseorang ianak iperempuan 

imemiliki ihak iuntuk imenentukan ipilihannya, iseperti ihadis iNabi iSAW i: 

 قال ؟ إذنها يفك الله رسول قالوا:يا تستأذن حتى البكر تنكح ولا تستأمر حتى الايم تنكح لا

  تسكت ان
Artinya :  “Tidak boleh dinikahkan para janda sehingga ia diajak musyawarah 

dan tidak boleh dinikahkan seorang gadis sehingga dimintai 

izinnya, mereka bertanya, ya Rasulullah bagaimana dengan 

izinnya? Rasulullah menjawab diamnya.14 
 

 فرد موسل عليه الله صلى الله رسول فاتت ثيب وهي زوجها اباها ان خدام بنت خنساء عن

  نكحها
 Artinya : “Dari Khansa binti Khidam sesungguhnya bapaknya telah 

mengawinkannya, sedang Khansa adalah seorang janda, maka ia 

datang menghadap Rasulullah Saw maka Rasulullah menolak 

(membatalkan) nikahnya.”15 

                                                   
13 iHusein iMuhammad, iFiqh iPerempuan: iRefleksi iKyai iAtas iWacana iAgama iDan 

iGender,(Yogyakarta: iLKiS, i2001), ih. i106. 
14 Imam Muslim, Sahih Muslim, Juz I, (Bayrut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, t.t). h. 594  
15 Al-Bukhari, Shahih Al- Bukhori, Juz VI, (Beirut: Dar AL-Fikr, tt), h. 234  
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 وهي زوجها اباها ان له فذكرت وسلم عليه الله صلى الله رسول اتت بكرا جارية ان

النبي فخيرها , كارهة   
Artinya : “Bahwasannya seorang gadis datang menghadap Rasulullah Saw. 

Ia menceritakan bahwasannya ayahnya telah mengawinkannya 

dengan paksa sedang ia tidak menyukainya, maka Rasulullah 

menyuruh untuk memilih (untuk melanjutkan atua 

membatalkan)”16  

 

Hadits iini imenegaskan ibahwa iwalaupun iseorang iayah imempunyai 

ihak iijbar ikepada iseorang iperempuan inamun imenafikan ihak iseorang 

iperempuan iuntuk imenyatakan ipendapatnya iberupa ipersetujuannya iataupun 

ipenolakannya. iSedangkan isalah isatu irukun iyang iharus idipenuhi iyaitu 

iadanya iwali iatau iorang itua idalam ikeluarga imerupakan ikepala irumah 

itangga iyang iharus ibertanggung ijawab isegala ikejadian idan iaktivitas 

ianggota ikeluarganya, iperkawinan iyang iberlaku itanpa imenghadirkan iwali 

imaka iperkawinan itersebut itidak iakan iterlaksana ibahkan ibatal idemi ihukum. 

i 

Menyikapi ipolemik idi iatas, iImam iSyafi’i isebagai isalah iseorang 

iulama ifiqh imenilai imeminta ipersetujuan iseorang igadis ibukan iperintah 

iwajib inamun ihanya ianjuran idemi ikebaikan isemata i(amru iikhtiyarin ila 

ifardlin). iSebab idalam ihadis idi iatas ijanda idan igadis idibedakan. iSehinga 

ipernikahan iseorang igadis iyang imasih ikecil iataupun isudah ibaligh iyang 

idipaksakan itanpa iizinnya isah-sah isaja. iSebab ijika isang iayah itidak idapat 

imenikahkan itanpa iizin isi igadis, imaka iseakan-akan igadis itidak iada ibedanya 

idengan ijanda. iPadahal ijelas isekali ihadis iini imembedakan iantara ijanda idan 

igadis. iJanda iharus imenegaskan isecara ijelas idalam imemberikan iizin. 

                                                   
16 Sulaiman Abi Dawud, Sunah Abi Dawud, Juz I, (Beirut: Dar Al-Fikr, tth),  h. 232  
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iSementara, iseorang igadis icukup idengan idiam isaja.17 

Imam iSyafi’i imenetapkan ihak iijbar ibagi iseorang iwali iatas idasar 

ikasih isayangnya iyang ibegitu idalam iterhadap iputrinya iitu. iSeorang iayah 

idipersonifikasikan isebagai isosok iyang ibegitu ipeduli ipada ikebahagiaan ianak 

igadisnya. iSebab isang igadis ibelum iberpengalaman ihidup iberumah itangga, 

idisamping ibiasanya iia ipun imalu iuntuk imencari ipasangan isendiri, isehingga 

ipara iulama imencoba imemberi isarana ibagi iayah iuntuk imembantu ibuah 

ihatinya iitu.18 

Dalam ikonteks imasa ikini, ihak iijbar ijuga imenjadi iperdebatan iapalagi 

ijika idihadapkan idengan iisu-isu ikontemporer iseperti igender. iKonsep iijbar 

iini idianggap ibertentangan idengan ikesetaraan idan ikeadilan igender. iDengan 

ikata ilain idianggap imerenggut ihak iperempuan iapalagi idalam ihak iijbar, 

iwali imujbir iberhak imenikahkan ianak iperempuannya iwalaupun itanpa 

ipersetujuan iyang ibersangkutan iserta iada ianggapan ibahwa iseorang 

iperempuan ilemah idalam ibertindak idan itidak imampu imembuat ikeputusan 

isendiri.19 

Berdasarkan iuraian imasalah itersebut, ipenulis iingin imengkaji idan 

imembahas itentang ipemasalahan itersebut idalam isebuah ikarya iilmiah iberupa 

iTesis. iMengingat i ibahwa i iImam i iSyafi’i i imerupakan i itokoh i iintelektual i imuslim 

i iyang i imenjadi iinspirator ibagi iberdiri idan iberkembangnya imazhab iSyafi’i. iDan 

                                                   
17 iAbi iAbdillah iMuhammad ibin iIdris ial-Syafi‟i, ial-Umm, i(Beirut i: iDar ial- iFiqr, 

i1983), ih. i13. 
18 iPera iSopariyanti, iMenilai iKawin iPaksa iPrespektif iFiqh idan iPerlindungan iAnak, 

i(Jakarta i: iRAHIMA, i2008), i15. 
19 iDewi, iRirin iRindiana. iPersetujuan iMempelai iPerempuan idalam iPernikahan 

iPerspektif iHadis i(Kajian iMukhtalif ial-Hadits). i(Jakarta i: iUIN iSyarif iHidayatullah, i2017), 
ih. i123. 
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iMazhab iSyafi’i isendiri imerupakan imazhab iyang ibanyak idianut ioleh iumat iIslam 

idi iIndonesia isehingga iperlu ikiranya iuntuk imengkaji isecara i lebih imendalam 

ipemikiran i Imam iSyafi’i iagar inantinya idihasilkan i sebuah ibangunan inalar i fiqih 

iSyafi’iyah iyang i itidak i imelenceng idari ikoridor ikesetaraan idan ikeadilan. iLebih 

ilanjut, iide ipokok idari ipenelitian iini itertuang idalam isebuah ijudul i: iTinjauani 

iMaqasid iSyariah iTerhadap iKonsep iWali iMujbir i iImam iSyafi’i iDalam iKitab iAl-

Umm. 

 

B. identifikasi masalah 

1. Adanya kesalahan pemahaman tentang hak ijbar wali sehingga 

memunculkan kesan wali boleh memaksa.  

2. Adanya pemahaman bahwa agama Islam membatasi ruang gerak 

perempuan terkhusus dakam memilih pasangan hidup 

3. Adanya pemahamana bahwa agama Islam tidak memberikan aspek 

keadilan dan kesetaraan antara laki-laki dan perempuan  

4. Adanya pemahaman bahwa konsep ijbar tidak sesuai dengan 

perkembangan zaman sekarang 

 

C. Batasan Masalah 

Untuk menghindari meluasnya pembahasan masalah yang nantinya 

malah akan mengakibatkan kurang fokusnya pembahasan terhadap materi 

pokok penelitian yang akan dikaji, maka peneliti memberikan batasan masalah 

yaitu dengan menentukan bahwa pokok bahasan penelitian yang akan 

dilakukan hanya akan berkutat pada pandangan Imam Syafi’i tentang hak 
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ijbar wali nikah terhadap anak perempuan, baik yang masih berstatus gadis 

(yang masih kecil dan yang sudah dewasa) di dalam kitab al-Umm. 

 

D. Rumusan Masalah 

Berdasarkan adanya landasan pemikiran yang tersirat dari latar 

belakang di atas, maka dapat dirumuskan beberapa pokok masalah yang akan 

dijadikan obyek kajian dalam pembahasan ini, yakni sebagai berikut : 

1. Bagaimana  konsep Wali Mujbir menurut Imam Syafi’i di dalam Kitab Al-

Umm? 

2. Bagaimana tinjauan Maqasid Syariah terhadap konsep wali mujbir Imam 

Syafi’i dalam kitab Al-Umm? 

 

E. Tujuan Penelitian 

Mengacu pada rumusan masalah di atas maka dapat diketahui tujuan 

dari penelitian masalah ini di antaranya adalah sebagai berikut : 

1. Mengetahui konsep wali mujbir Imam Syafi’i dalam kita Al-Umm 

2. Menganalisis Maqasid Syariah terhadap pendapat Imam Syafi’i tentang 

hak ijbar wali dalam kitab Al-Umm. 

 

F. Manfaat dan Kegunaan Penelitian 

Dengan adanya tujuan penelitian di atas, maka penelitian ini diharapkan 

dapat memberi manfaat dan kegunaan baik secara teoritis dan praktis. Manfaat 

dan kegunaan tersebut antara lain adalah sebagai berikut: 

1. Secara teoritis 
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Secara teoritis penelitian ini diharapkan dapat bermanfaat dalam 

menambah khazanah keilmuan mengenai perdebatan eksistensi hak ijbar 

wali, khususnya yang   dipandang   dari   pendapat   Imam   Syafi’i   serta 

mengetahui bagaimana metode instinbat hukumnya sehingga mengasilkan 

teori tersebut. 

2. Secara praktis 

Secara praktis penelitian ini diharapkan dapat bermanfaat sebagai 

bahan referensi bagi kalangan akademis, kalangan pesantren, masyarakat 

umum, dan peneliti lainnya dalam menggali permasalahan yang berkaitan 

dengan hak ijbar. Sehingga diharapkan akan dilahirkan karya-karya baru 

yang lebih progresif yang mampu menjawab permasalahan di setiap zaman. 

Selain itu juga penelitian ini dapat bermanfaat untuk menunjukkan betapa 

besar tanggung jawab seorang wali kepada anaknya. 

 

G. Metode Penelitian 

1. Jenis dan Pendekatan Penelitian 

Studi iini iseluruhnya ibersifat ikepustakaan i(library iresearch) 

idengan ifokus ikajian ipada ihasil iIjtihad iImam iSyafi’i. iBahan iyang 

idigunakan isebagai isumber idata idi idalam ipenelitian iini i idigali imelalui 

idokumentasi, iyaitu isegala idata iyang itertulis iyang idapat idigunakan 

isebagai isumber iinformasi itentang ikonsep–konsep iijtihad idari iImam 

iSyafi’i. iPenelitian iyang iakan ipenulis ilaksanakan imerupakan ipenelitian 

iliterer iatau ikepustakaan i(library iresearch). iDisebut isebagai ipenelitian 

iliterer iatau ikepustakaan ikarena isumber idata idalam ipenelitian iini 
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imerupakan isumber idata iliterer iatau ikepustakaan. i 

Adapun ipendekatan idalam ipenelitian iini imenggunakan 

ipendekatan ikualitatif, ipendekatan ikualitatif iadalah isalah isatu iprosedur 

ipenelitian iyang imenghasilkan idata ideskriptif iberupa iucapan iatau itulisan 

idan iprilaku iorang-orang iyang idiamati,20 iyakni imenganalisis isecara iterus 

imenerus isejak iawal isampai iakhir ipenelitian, idengan imenggunakan ipola 

iberfikir iinduktif idengan itujuan imencari ipola, imodel, imakna ibahkan 

iteori.21 iPenelitian idengan ipendekatan ikualitatif iini ipaparan ianalisisnya 

itertuang idalam ibentuk inarasi iyang idisusun isecara ilogis idan isistematis. 

2. Sumber Data 

Data yang digunakan dalam penelitian ini sesuai objek penelitian 

adalah hasil ijtihad Imam Syafi’i tentang hak ijbar wali terhadap anak gadis 

yang diteliti lewat karyanya al-Umm. Adapun sumber data Primer dan data 

sekunder sekunder dalam penelitian ini adalah sebagai berikut: 

a) Sumber data primer meliputi karya langsung dari Imam Syafi’i yaitu 

kitab Al-Umm dan karya lainnya. 

b) Sumber data sekunder meliputi buku yang relevan dengan topik 

pembahasan, baik berupa buku-buku, jurnal atau berbagai majalah ilmiah 

lainnya.  

3. Metode Pengumpulan Data 

Karena penelitian ini merupakan penelitian literer, maka metode 

pengumpulan data yang digunakan adalah metode kepustakaan. Pengertian 

                                                   
20 iJusuf iSoewadji, iPengantar iMetedologi iPenelitian, i(Jakarta: iMitraWacana 

iMedia,2012), ih. i i51 
21 iUlya, iMetode iPenelitian iTafsir, i(Kudus: iNora iMedia iEnterprise, i2010), ih. i25 
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dari metode kepustakaan adalah metode pengumpulan data dengan mencari 

bahan dalam buku-buku atau pustaka-pustaka tertentu. Dalam penelitian ini, 

obyek kepustakaan meliputi seluruh buku atau jurnal yang membahas 

tentang ijbar wali. 

4. Analisis Data 

Berikutnya itentang ianalisa idata, ipenelitian iini imenggunakan 

ianalisa idata isecara ideskriptif- ianalitis idan isintesis idengan imenggunakan 

ipendakatan ihistories idan ifilosofis. iMetode ideskriptif22 idimaksudkan 

iuntuk imendeskripsikan idata iyang iberkaitan idengan ipemikiran iImam 

iSyafi’i ikhususnya itentang ikonsep idinamisasi ihukum iIslam idan iijtihad 

ihukum ikeluarga iIslam. iHal iini iditempuh imelalui ipenelaahan idata 

iprimer imaupun idata iskunder idengan iterlebih idahulu imendeskripsikan 

isubyek ipenelitian iuntuk ikemudian idianalisa idengan ipendekatan ihistoris 

idan ifilosofis itersebut. iAdapun imetode isintesis idimaksudkan isebagai icara 

imengumpulkan idan imerangkum iberbagai ianeka idata idan ikeilmuan iyang 

i“variatif” iyang itelah idipilih idan ibisa idigunakan isebagai iwujud ikesatuan 

ipendapat iyang ilebih ilengkap idan ikomprehensip. 

Metode ikomparatif23 idigunakan iuntuk imenganalisis idan 

                                                   
22 ilihat iMasri iSingarimbun idan iSofian iEffendi i(ed.), iMetode iPenelitian iSurvai 

i(Jakarta: iLP3ES, i1989), i4. ilihat ijuga iHusaini iUsman idan iP. iSetiady iAkbar, iMetodologi 
iPenelitian iSosial i(Jakarta: iBumi iAksara, i1996), i4. iuntuk imemperoleh ihasil isebesar-

besarnya, iseorang ipeneliti iumumnya imengusahakan iagar: i1) imenjelaskan isetiap ilangkah 
ipenelitian ideskriptif iitu idengan iteliti idan iterperinci, ibaik imengenai idasar-dasar imetodologi 
imaupun imengenai idetail iteknik isecara ikhusus; i2) imenjelaskan iprosedur ipengumpulan idata 
iserta ipengawasan idan ipenilaian iterhadap idata iitu. iBaca iWinarno iSurakhmad, iPengantar 
iPenelitian, ih. i140. 

23 iDari ikomparasi ifakta-fakta idapat idibuat ikonsep iatau iabstraksi iteoritisnya. iDari 
ikomparasi, ikita idapat imenyusun ikategori iteoritis ipula. iLewat ikomparasi ikita ijuga idapat 
imembuat igeneralisasi, idimana ifungsi idari igeneralisasi iini iadalah iuntuk imembantu 
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imembandingkan ipemikiran iImam iSyafi’i itentang iijbar iwali idan 

ipemikiran idari itokoh ilain. iDalam ikomparasi iini idikemukakan isisi-sisi 

ipersamaan idan iperbedaan idari ipemikiran itokoh itersebut idengan itokoh 

ilain idan imelihat isumbangan iijtihad iImam iSyafi’i. iUlas ibanding iini ijuga 

idimaksudkan iuntuk imenemukan iaktualitas, imelacak irelevansi, 

ikesejajaran idan ibahkan imenemukan ikemungkinan iterapannya idalam 

ikonteks ipembaruan ihukum iIslam idi iIndonesia. 

Sementara iitu, ipendekatan ihistoris idimaksudkan iuntuk imelihat 

ibenang imerah idalam iperjalan idan ipengembangan ipemikiran iImam 

iSyafi’i, ibaik iyang iberhubungan idengan ilingkungan ihistoris idan 

ipengaruh-pengaruh iyang idialaminya, imaupun idalam iperjalanan ihidupnya 

isendiri. iSebagai ilatar ibelakang ieksternal idiselidiki ikeadaan ikhusus 

izaman iyang idialami itokoh itersebut, ibaik idari isegi isosial-budaya, ipolitik, 

isastra idan ifilsafat. iLatar ibelakang iinternal idikaji iriwayat ihidupnya, 

imulai idari ipendidikan, ipengaruh iyang iditerima, irelasi idengan itokoh-

tokoh isezaman, idan isegala imacam ipengalaman iyang imembentuk idan 

imewarnai ipandangan iintelektualnya. iSedangkan ipendekatan ifilosofis 

idimaksudkan isebagai iupaya imenyelidiki idan iberfikir isecara imendalam 

idengan imenekankan ifundamental istruktur idan iide-ide idasar iserta 

imenghindari ipersoalan-persoalan iyang ikurang irelevan.24 

 

                                                                                                                                           
imemperluas iterapan iteorinya, imemperluas idaya iprediksinya, ilihat iNoeng iMuhadjir, 
iMetodologi iPenelitian iKualitatif i(Yogyakarta: iRakesarain, i1996), ih. i88. 

24 iAnton iBekker, i“Metodologi iPenelitian iFilsafat”, idalam ilampiran ibukunya, iMetode-

Metode iFilsafat i(Jakarta: iGhalia iIndonesia, i1984), ih. i136. 
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H. Sistematika Penulisan 

Agar pembahasan tesis ini tidak keluar dari pokok pikiran dan kerangka 

yang telah ditentukan, maka penulis menggunakan sistematika sebagai berikut: 

BAB I : Pendahuluan yang meliputi latar Belakang Masalah, Identifikasi 

masalah Batasan Masalah, Rumusan Masalah, Tujuan dan Kegunaan 

Penelitian, Metode Penelitian, Metode pengumpulan data, Metode 

Analisis data dan Sistematika Penulisan. Pembahasan ini untuk 

mengarahkan pembaca pada substansi penelitian. 

BAB II : Bab ini merupakan landasan teori yang berisi tentang konsep 

Maqasid Syariah serta lebih khusus akn di bahas kaidah Dar ul 

Mafasid Muqoddamun ‘Ala Jalbi al-Masholih 

BAB III : Pembahasan dalam bab ini diawali dengan Riwayat Hidup Imam 

Syafi’i, Biografi Imam Syafi’i, Pendidikan dan Guru-Guru Imam 

Syafi’i, Murid-Murid dan Karya-Karya Imam Syafi’i, Metode 

Istimbath Hukum Imam Syafi’i serta pembahasan tentang Hak Ijbar 

Wali menurut Imam Syafi’i serta diuraikan secara luas tentang 

Pengertian Wali, Dasar Hukum Wali, Kedudukan Wali dalam 

Perkawinan, Macam-macam wali, dan Syarat-Syarat Wali serta lebih 

lanjut dibahas secararinci Wali Mujbir Menurut Imam Syafi’i dan 

Maslahat dan Madharat Konsep Wali Mujbir  Imam Syafi’i  

BAB IV : Dalam bab ini membahas tentang Analisis Pandangan Hak Ijbar 

wali menurut Imam Syafi’i serta analisis instinbat hukum Imam 

Syafi’i 
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BAB V : Bab ini merupakan rangkaian terakhir dari penelitian ini yang 

meliputi kesimpulan, saran-saran, dan kata penutup. 
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BAB II 

LANDASAN TEORI 

 
 

A. Maqasid Syariah 

1. Definisi Maqasid Syariah 

Secara bahasa Maqasid Syariah terdiri dari dua kata yakni Maqasid 

dan al-syari`ah. Maqasid bentuk jamak dari maqshid yang berarti tujuan 

atau kesengajaan al-syari`ah diartikan sebagai :  

  الماء دداليحَ ت   اضع  وَ مَ ل  اَ 
“Jalan menuju sumber air”  

 

Sedangkan isyariah imenurut iterminologi iadalah ijalan iyang 

iditetapkan iTuhan iyang imembuat imanusia iharus imengarahkan 

ikehidupannya iuntuk imewujudkan ikehendak iTuhan iagar ihidupnya 

ibahagia idi idunia idan iakhirat. iSedangkan imenurut iManna ial-Qathan 

iyang idimaksud idengan isyariah iadalah isegala iketentuan iAllah iyang 

idisyariatkan ibagi ihamba-hambanya ibaik iyang imenyangkut iakidah, 

iibadah, iakhlak, imaupun imuamalah. 

Inti idari ikonsep iMaqasid iSyariah iadalah iuntuk imewujudkan 

ikebaikan isekaligus imenghindarkan ikeburukan iatau imenarik imanfaat idan 

imenolak imudarat, ihal iitu isangat ipenting. iKarena ibegitu ipentingnya 

iMaqasid iSyariah itersebut, ipara iahli iteori ihukum imenjadikan imaqosid 

isy-syari iah isebagai isalah isatu ikriteria i(di isamping ikriteria ilainnya) ibagi 

imujtahid iyang imelakukan iijtihad, iistilah iyang isepadan idengan iinti idari 

iMaqasid iSyariah itersebut iadalah imaslahat, ikarena ipenetapan ihukum 
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idalam iIslam iharus ibermuara ikepada imaslahat.25 i 

Islam isebagai iagama iwahyu idari iAllah iSwt. iyang iberdimensi 

i“rahmatan ilil i‘alamin” imemberi ipedoman ihidup ikepada imanusia isecara 

imenyeluruh, imenuju itercapainya ikebahagiaan ihidup irohani idan ijasmani 

iserta iuntuk imengatur itata ikehidupan imanusia, ibaik isecara iindividu 

imaupun ibermasyarakat.26 iTujuan iagama iIslam idalam imenetapkan 

ihukum-Nya iadalah iuntuk imerealisasikan ikemashlahatan iumum, idengan 

ijalan imengambil isegala iyang ibermanfaat idan imencegah iatau imenolak 

iyang imadharat iyaitu iyang itidak iberguna ibagi ihidup idan ikehidupan.27 

iSerta imencegah ikerusakan ipada imanusia idan imendatangkan 

ikemashlahatan ibagi imereka, iartinya imengarahkan imereka ikepada 

ikebenaran, ikeadilan idan ikebijakan, iserta imenerangkan ijalan iyang iharus 

idilalui ioleh imanusia.28 

Kemashlahatan iyang iingin idiwujudkan ioleh isyari’at iIslam iadalah 

ikemashlahatan iyang iuniversal i(luas) itidak iterbatas, ibaik idari isisi ijumlah 

idan imacamnya. iKemashlahatan iitu iberbentuk imendatangkan imanfaat 

iatau ikeberuntungan, imaupun idalam ibentuk imelepaskan imanusia idari 

ikemadharatan iatau ikecelakaan iyang iakan imenimpanya.29 

Secara iglobal, itujuan ihukum iIslam i(Maqasid iSyariah) iadalah 

                                                   
25 iAmir iSyarifudin, iUshul iFiqih iJilid iI i(Jakarta: iLogos iWacana iIlmu, i1997), ih. i53. 
26 iZainudin iAli, iHukum iIslam iPengantar iIlmu iHukum iIslam idi iIndinesia i(Jakarta: 

iSinar iGrafika, i2006), ih. i10. 
27 iMohammad iDaud iAli, iHukum iIslam iPengantar iIlmu iHukum idan iTata iHukum idi 

iIndonesia i(Jakarta: iPT. iRajaGrafindo iPersada, i1996), ih. i53. 
28 iAmrullah iAhmad, iDimensi iHukum iIslam iDalam iSistem iHukum iNasional i(Jakarta 

i: iGema iInsani iPress, i1996), ih. i104. 
29 iAmir iSyarifudin, iUshul iFiqih iJilid iI i(Jakarta: iLogos iWacana iIlmu, i1997), ih. i53. 
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iuntuk imenyelamatkan imanusia idi idunia idan idi iakhirat.30 iTujuan isyara’ 

idalam imenetapkan ihukum iitu iada i5 i(lima) iyaitu imemelihara iagama, 

ijiwa, iakal, iketurunan idan iharta.31 iSalah isatu iaspek iMaqasid iSyariah 

imembagi itiga iskala iprioritas iyang isaling imelengkapi iyaitu i: 

1. Daruriyat, yaitu kemaslahatan yang keberadaanya sangat dibutuhkan 

oleh kehidupan menusia. Artinya kehidupan manusia tidak punya arti 

apa-apa bila satu saja prinsip yang 5 (lima) itu tidak ada. Segala usaha 

yang secara langsung menjamin atau menuju pada keberadaan 5 (lima) 

prinsip tersebut adalah baik dalam tingkat daruri. 

2. Hajjiyat, yaitu kemaslahatan yang tingkat kebutuhan hidup manusia 

kepadanya tidak berada pada tingkat daruri. Bentuk kemaslahatannya 

tidak secara langsung bagi pemenuhan kebutuhan pokok yang 5 (lima), 

tetapi, secara tidak langsung menuju ke arah sana seperti dalam hal yang 

memberi kemudahan bagi pemenuhan kebutuhan hidup manusia. 

3. Tahsiniyat, yaitu kemaslahatan yang kebutuhan hidup manusia tidak 

sampai kepada tingkat daruri, juga tidak sampai tingkat haji, namun 

kebutuhan tersebut perlu dipenuhi dalam rangka memberi kesempurnaan 

dan keindahan bagi hidup manusia. Maslahat dalam bentuk tahsini 

tersebut juga berkaitan dengan lima kebutuhan pokok manusia.32 

 

                                                   
30 iYudian iWahyudi, iMaqashid iSyari’ah idalam iPergumulan iPolitik, iberfilsafat iHukum 

iIslam idari iHarvard ike iSunan iKalijaga i(Yogyalarta: iNawesea iPress, icet. ike-2, i2007), ih. 
i27. 

31 iBaharuddin iAhmad, iHukum iPerkawinan idi iIndonesia, istudi iHistoris iMetodologis 
i(Jakarta: iGaung iPersada iPress, i2008), ih. i19. 

32 Baharudin Ahmad, Hukum Perkawinan di Indonesia, studi Historis Metodologis (Jakarta: 

Gaung Persada Press, 2005), h. 20-21. 
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Memelihara ikelompok idaruriyyat imaksudnya iadalah imemelihara 

ikebutuhan-kebutuhan iyang ibersifat iesensial ibagi ikehidupan imanusia, 

ikebutuhan iyang iesensial iitu iialah imemelihara iagama, ijiwa, iakal 

iketurunan, idan iharta. iPemeliharaan iini iberlaku idalam ibatas ijangan 

isampai iterancam ieksistensi ikelima ipokok itersebut. iJika ikelima ipokok 

itersebut itidak iterpenuhi imaka iakan iberakibat iterancamnya ieksistensi 

ikelima ipokok itersebut. i 

Berbeda idengan ikelompok idaruriyyat, idalam ikelompok ihajiyyat 

itidak itermasuk ikebutuhan iyang iesensial itidak iakan imengancam 

ieksistensinya ikelima ipokok itersebut itetapi ihanya ikan imenimbulkan 

ikesulitan ibagi imukallaf, isedangkan ikebutuhan idalam ikelompok 

itahsiniyyat iberfungsi isebagai ipenunjang ipeningkatan imartabat iseseorang 

idalam ikehidupannya idihadapan iTuhan isesuai idengan ikepatutannya, 

iartinya ikebutuhan idalam ikelompok iini ierat ikaitannya idengan iupaya 

iuntuk imenjaga ietika idan imoral iseseorang isesuai idengan ikepatutan, idan 

itidak iakan imempersulit, iapalagi imengancam ieksistensi ikelima iunsur 

ipokok itersebut. 

Kelima iunsur ipokok itersebut imenurut iAsy iSyatibi iadalah i: 

a. Memelihara kemaslahatan agama 

 

Agama adalah suatu yang harus dimiliki oleh manusia supaya 

martabatnya dapat terangkat lebih tinggi dari martabat makhluk yang 

lain. ini merupakan nikmat allah yang tertinggi dan sempurna seperti 

yang dinyatakan di dalam al-qur’an, surat Al-Maidah / 5 : 3 : 
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ت  عَليَ ك م  نِ  مَل ت  لَك م  دِي نَك م  وَاتَ مَم  مَ اكَ  لََمَ دِي ناً  رَضِي ت  لَ تيِ  وَ ع مَ الَ يوَ  س  ِ   ك م  الا 
 Artinya : “Pada hari Ini telah Kusempurnakan untuk kamu agamamu, 

dan telah Ku-cukupkan kepadamu nikmat-Ku, dan telah Ku-

ridhai Islam itu jadi agama bagimu.”33 
 

Menjaga dan memelihara, berdasarkan kepentingannya dapat 

dibedakan menjadi tiga peringkat : 

1. Memelihara agama dalam peringkat daruriyyat yaitu memelihara dan 

melaksanakan kewajiban keagamaan yang masuk peringkat primer, 

seperti melakukan shalat lima waktu, dan kalau diabaikan akan 

terancamlah eksitensi agama. 

2. Memelihara agama dalam peringkat hajiyyat yaitu melaksanakan 

ketentuan agama, dengan maksud menghindari kesulitan , seperti 

jamak dan qashar bagi orang yang sedang bepergian. Kalau ketentuan 

ini tidak dilaksanakan maka tidak akan mengancam eksitensi agama, 

melainkan hanya akan mempersulit bagi orang yang melakukan. 

3. Memelihara agama dalam peringkat tahsiniyyat yaitu mengikuti 

petunjuk agama guna menjujung tinggi martabat manusia , sekaligus 

melengkapi pelaksanaan kewajiban terhadap Tuhan. Misalnya 

menutup aurat baik dalam shalat maupun di luar shalat, membersihkan 

badan, pakaian, dan tempat.34 

b. Memelihara jiwa 

Untuk tujuan ini, Islam melarang pembunuhan dan pelaku 

pembunuhan diancam hukuman Qisas (pembalasan yang seimbang), 

                                                   
33 Kementrian Agama Republik Indonesia , Al-Qur'an dan terjemahan (Jakarta Kemenag 

RI. 2017) h. 132. 
34 Yusuf Al-Qaradhawi, Fiqih Maqashid Syariah (Jakarta: Pustaka Al Kaustar, 2007), h.12. 
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sehingga dengan demikian diharapkan agar orang sebelum melakukan 

pembunuhan beripikir sepuluh kali, karena apabila orang yang di bunuh 

itu mati, maka si pembunuh akan mati pula. Megenai hak ini dapat 

ditemui dalam Al-Qur’an Surat Al-Baqarah / 2 : 178-179 : 

ا ك تبَِ عَليَ ك م  ال قِصَاص  فِ   مَن و  َٰٓايَُّهَا الَّذِي نَ ا  رُّ قتَ ل  ى ال  ي  ر ِ وَال عبَ د  بِ  ى  الَ ح  ى باِل ح  ال عبَ دِ وَالا  ن ث 

ى  فَمَن  ع فِيَ لَه  ء   اخَِي هِ  مِن  باِلا  ن ث  فِ ال مَع  بِ  فاَت بِاَع  شَي  و  سَان   ليَ هِ اِ  ادَاَۤء  وَ  ر  لكَِ   باِِح   ذ 

فِي ف   ن   تخَ  ب ِك م   م ِ مَة   رَّ ى فَمَنِ  وَرَح  لِ  بَع دَ  اع تدَ   ال قِصَاصِ  فىِ م  وَلَك   لِي م  اَ  ذاَب  عَ  فلََه كَ ذ 

وة   لَ باَبِ  ي َٰٓا ولِى حَي  نَ لَعلََّ  الا  َّق و   ك م  تتَ
Artinya :  “Hai orang-orang yang beriman, diwajibkan atas kamu 

qishaash berkenaan dengan orang-orang yang dibunuh; orang 

merdeka dengan orang merdeka, hamba dengan hamba, dan 

wanita dengan wanita. Maka Barangsiapa yang mendapat 

suatu pema'afan dari saudaranya, hendaklah (yang 

mema'afkan) mengikuti dengan cara yang baik, dan 

hendaklah (yang diberi ma'af) membayar (diat) kepada yang 

memberi ma'af dengan cara yang baik (pula). yang demikian 

itu adalah suatu keringanan dari Tuhan kamu dan suatu 

rahmat. Barangsiapa yang melampaui batas sesudah itu, 

Maka baginya siksa yang sangat pedih. dan dalam qishaash 

itu ada (jaminan kelangsungan) hidup bagimu, Hai orang-

orang yang berakal, supaya kamu bertakwa.”35 

 
 

Memlihara jiwa, berdasarkan tingkat kepentingannya, dapat 

dibedakan menjadi tiga peringkat : 

1. Memelihara jiwa dalam peringkat daruriyyat seperti memenuhi 

kebutuhan pokok berupa makanan untuk mempertahankan hidup . 

kalau kebutuhan pokok ini diabaikan, maka akan berakibat 

ancamannya eksistensi jiwa manusia. 

2.  Memelihara jiwa, dalam peringkat hajiyyat seperti diperbolehkan 

berburu binatang untuk menikmati makanan yang lezat dan halal, 

kalau kegiatan ini diabaikan, maka tidak akan mengancam eksitensi 

                                                   
35 Kementerian Agama RI, Alquran danTerjemahnya…., h. 98. 
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manusia, melainkan hanya mempersulit hidupnya. 

3. Memelihara jiwa dalam peringkat tahsiniyyat seperti ditetapkannya 

tata cara dan minum.36 

c. Memelihara akal 

Manusia adalah mahkluk allah SWT. Ada dua hal yang 

menbedakan manusia dengan makhluk lain. Pertama, allah SWT telah 

menjadikan manusia dalam bentuk yang paling baik,di bandingkan 

makhluk lainnya. Firman allah dalam surat At-Tiin / 95 : 4 : 

سَنِ تقَ وِي م     ن سَانَ فيِ َٰٓ احَ  ِ  لقََد  خَلقَ ناَ الا 
Artinya : “Sesungguhnya Kami telah menciptakan manusia dalam 

bentuk yang sebaik-baiknya.”37 
 

 

Memelihara akal, dilihat dari segi kepentingannya dapat diadakan 

menjadi tiga peringkat: 

1. Memelihara akal dalam peringkat daruriyyat seperti diharamkan 

meminum minuman keras. jika ketentuan ini tidak di indahkan maka 

akan berakibat terancamnya eksitensi akal 

2.  Memelihra akal peringkat hajiyyat seperti dianjurkannya menuntut 

ilmu pengetahuan ilmu pengetahuan. Sekranya hal itu dilakukan, 

maka tidak akan merusak akal, tetapi akan mempersulit diri seseorang 

, dalam kaitanya dengan pengembangan ilmu pengetahuan. 

3. Memelihara akal dalam peringkat tahsiniyyat, seperti menghindarkan 

diri dari menghayal atau mendegarkan sesuatu yang tidak berfaidah. 

Hal ini erat kaitannya dengan etiket, tidak akan mengncam eksitensi 

                                                   
36 Yusuf Al – Qaraddhawi, Fiqih Maqashid …, h.15. 
37 Kementerian Agama RI, Alquran danTerjemahnya…., h. 398. 
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akal secara langsung.38 

d. Memelihara keturunan 

Untuk ini Islam mengatur pernikahan dan mengharamkan zina, 

menetapkan siapa-siapa yang tidak boleh di kawini, sebagai mana cara-

cara perkawinan itu dilakukan dan syarat-syarat apa yang harus di penuhi 

sehingga perkawinan itu diaggap sah. Mengenai pengaturan pernikahan 

antara lain di atur dalam surat An-Nisa’ / 4 : 3 - 4 : 

ا مَ   و  ى فاَن كِح  م  ا فىِ ال يتَ  نَ اابَ لَ ا طَ وَاِن  خِف ت م  الَاَّ ت ق سِط و  ى وَث ل  ك م  م ِ عَ   لن ِسَاۤءِ مَث ن  ب  ثَ وَر 

ا فوََاحِدةًَ اوَ  مَا مَلَكَت   لِكَ اَ ان ك م  ي مَ اَ فاَِن  خِف ت م  الَاَّ تعَ دِل و  ل و     ذ  َٰٓى الَاَّ تعَ و  ت وا الن ِسَاۤءَ د ن  ا  وَا 

ن ه   ء  م ِ لَةً   فاَِن  طِب نَ لَك م  عَن  شَي  تِهِنَّ نِح  ه  هَنِ سًا فَ نفَ   صَد ق  ـًٔاك ل و 
رِي ۤ ـًٔا مَّ

 ي ۤ
Artinya : “3. dan jika kamu takut tidak akan dapat Berlaku adil terhadap 

(hak-hak) perempuan yang yatim (bilamana kamu 

mengawininya), Maka kawinilah wanita-wanita (lain) yang 

kamu senangi : dua, tiga atau empat. kemudian jika kamu takut 

tidak akan dapat Berlaku adil, Maka (kawinilah) seorang saja, 

atau budak-budak yang kamu miliki. yang demikian itu adalah 

lebih dekat kepada tidak berbuat aniaya. 

4. berikanlah maskawin (mahar) kepada wanita (yang kamu 

nikahi) sebagai pemberian dengan penuh kerelaan. Kemudian 

jika mereka menyerahkan kepada kamu sebagian dari 

maskawin itu dengan senang hati, Maka makanlah (ambillah) 

pemberian itu (sebagai makanan) yang sedap lagi baik 

akibatnya.”39 

 

Memelihara keturunan di tinjau dari segi tingkat kebutuhannya 

dapat di bedakan menjadi tiga peringkat: 

1. Memelihara keturunan dalam peringkat daruriyyat, seperti di 

syariatkan nikah dan dilarang zina. 

2. Memelihara keturunan dalam peringkat hajiyyat seperti di tetapkannya 

ketentuan menyebutkan mahar bagi suami pada waktu akad nikah da 

                                                   
38 Yusuf Al – Qaraddhawi, Fiqih Maqashid …, h.16. 
39 Kementerian Agama RI, Alquran danTerjemahnya…., h. 99. 
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di berikan hak talag padanya. 

3.  Memelihara keturunan dalam perigkat tahsiniyyat seperti di syariatkan 

khitbah atau walimah dalam perkawinan. Hal ini dilakukan dalam 

rangka melengkapi kegiatan perkawinan.40 

e. Memelihara harta benda dan kehormatan  

Meskipun pada hakikatnya semua harta yang kita miliki 

kepunyaan allah, namun Islam juga mengakui hak pribadi seseorang. 

Oleh karena itu manusia itu sengat tamak kepada harta benda, sehingga 

mau mengusahakan segala apapun. Firman allah dalam surat Al-Baqarah 

/ 2 : 275-284 yang berbunyi : 

ِ وَرَ   نَ اللّٰ  ب  م ِ ا بِحَر  ا فأَ ذنَ و  لِ فاَِن  لَّم  تفَ علَ و  وَ اِن  ت ب ت م  ه  وَ س و  س  امَ  ء و  الِك م   لَا  فلََك م  ر 

نَ وَانِ  كَانَ ذ و  ع س رَة  فنََظِ  و  لَم  نَ وَلَا ت ظ  و  لِم  ى  رَة  تظَ  ا خَي ر  وَ ي سَرَة    مَ الِ  لَّك م   انَ  تصََدَّق و 

نَ فيِ هِ اِن  ك   جَع و  مًا ت ر  ا يوَ  نَ وَاتَّق و  و  ِ  اِ ن ت م  تعَ لَم  ات    ث مَّ لىَ اللّٰ  كَسَبتَ  وَه م  لَا  وَف ى ك لُّ نفَ س  مَّ

نَ  و  لَم    ࣖي ظ 
Artinya :  279. Maka jika kamu tidak mengerjakan (meninggalkan sisa 

riba), Maka ketahuilah, bahwa Allah dan Rasul-Nya akan 

memerangimu. dan jika kamu bertaubat (dari pengambilan 

riba), Maka bagimu pokok hartamu; kamu tidak Menganiaya 

dan tidak (pula) dianiaya. 

280. dan jika (orang yang berhutang itu) dalam kesukaran, 

Maka berilah tangguh sampai Dia berkelapangan. dan 

menyedekahkan (sebagian atau semua utang) itu, lebih baik 

bagimu, jika kamu mengetahui. 

281. dan peliharalah dirimu dari (azab yang terjadi pada) hari 

yang pada waktu itu kamu semua dikembalikan kepada Allah. 

kemudian masing-masing diri diberi Balasan yang sempurna 

terhadap apa yang telah dikerjakannya, sedang mereka 

sedikitpun tidak dianiaya (dirugikan).41 

  

Kelima imaqasid iasy-syar’iyah iini idianggap isebagian idari iasas 

i(Ushul iad- iDin) isetelah iaqidah iIslam. iberdasarkan ipada ilima ikaidah iitu 

                                                   
40 Yusuf Al – Qaraddhawi, Fiqih Maqashid …, h. 19. 
41 Kementerian Agama RI, Alquran danTerjemahnya…., h. 123. 
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ijuga ipara iRasul idiutus idan imereka itidak ibertentangan isama isekali, 

ikelima ikaidah iumum itersebut imerupakan iasas iagama, ikaidah-kaidah 

isyariah iyang ijika isebagian itidak idilaksanakan iakan imengakibatkan 

irusaknya iagama ihal iini ikarena ikebaikan idunia iberlandaskan ipada 

iagama, idan ioleh ikarenanya ikebaikan iagama itidak iakan ididapat ikecuali 

idengan imenjaga iagama.42 

Syari’ah iadalah ikonsep ipaling ipenting idan ikomprehensip iuntuk 

imenggambarkan iIslam isebagai isuatu ifungsi ipemakaiannya iyang ibersifat 

irelegius. iKata iini imempunyai iarti ijalan ikehidupan iyang ibaik, iyaitu 

inilai-nilai iagama iyang idiungkapkan isecara ifungsional idan idalam 

imaknanya iyang ikongkrit iditunjukkan iuntuk imengarahkan ikehidupan 

imanusia.43 i 

Islam iadalah iagama ifitrah, iartinya iagama iyang iwajar iyang isesuai 

ibagi imanusia idengan isegala ikelemahan idan ikekurangannnya. iOleh 

isebab iitu isyariah iyang itermasuk ihukum iadalah isesuai idengan ifitrah 

imanusia ihukum iadalah ibagian idari isyariah idan isyari’ah iadalah iprogram 

iimplementasidari iad-din idemikian ikonsep ihukum idan ipandangan 

iIslam.44 i 

Sebagaimana ikita iketahui ibahwa iIslam iadalah iagama iRahmatal 

ilil ialamin idalam iartian ibahwa iprinsib-prinsib iIslam iharus iselalau 

ididasarkan iuntuk imenjamin ikesejahteraan iummat. iOleh ikarena iitu 

                                                   
42 iHasbi iUmar, iNalar iFiqih iKontemporer, i( iJakarta: iGP iPress, i2007), ih. i124. 
43 iFazlur iRahman, iIslam, iAlih iBahasa i: iAhsin iMuhammad, i( iBandung i: iPustaka, 

i1994), ih. i40. 
44 iBustanul iArifin, iKelemahan iHukum iIslam idi iIndonesia: iAkar iSejarah, iHambatan 

idan iProspeknya, i(Jakarta i:Genta iInsani iPress, i1996 i), ih.24. 
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ihukum iIslam iharus ibersifat ipermisif iterhadap isegala imacam iperubahan 

idan ipembaharuan iserta itidak ikaku idalam imenghadapi ikehidupan iyang 

iselalu iberubah., idan ijikalau iIslam ikaku idan isak iklek itentu iia itidak iakan 

imampu imenjawab ipersoalan izaman iyang isemakin iberkembang idan 

ikompleks. 

Dalam iRealitas isosial ikita imelihat ikehidupan irakyat iIndonesia, 

ikita ibisa ijumpai ibanyak isekali iorang-orang imelakukan ipernikahan ibeda 

iagama iyang itelah idiasumsikan isebagai itindakan iyang isemi ilegal, inamun 

ikemudian idemi ikebutuhan idipatahkan idan idimodifikasi isedemikian irupa 

ibagi iumat iIslam iwarga iIndonesia, imaka isudah imenjadi ikeniscayaan ibila 

ihukum iIslam idijadikan itolok iukur idi idalam imenyelesaikan iperistiwa 

iyang iterjadi ikhususnya idalam ihal iini iadalah ipernikahan ibeda iagama 

idan iimplikasinya iterhadap ikepenganutan iagama ibagi isi ianak. i 

Hal iini ipenting iuntuk imewujudkan idan imerealisasikan 

ikemaslahatan iummat. idalam ibahasa iAs- isyatibi itimbangan iumum idari 

isegala iproses iijtihad idan iditetapkannya ihukum i(Maqasid iSyariah) 

ibertumpu ipada imoral idan iprinsip ikeadilan. iDengan idemikian, iyang 

iperlu iselalu iditegaskan idi itengah-tengah imasyarakat ibukanlah ihukum 

itetapi imaslahah isebagai iwujud ikongkret idari iMaqosid iAsy- iSyar’iyyaah 

iatau imoral iitu isendiri. ihukum idapat iberubah idan iharus idirubah ijika 

itidak ilagi imampu imenopang iterealisasinya imaslahah idan imoral idalam 

ikehidupan. 
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2. Norma Hukum Maqasid Syariah 

 

Pembahasannya ipada iperbuatan-perbuatan iyang iberkategori 

imubah, iyang ibaik idilakukan iataupun itidak isama-sama idiperbolehkan, 

idan itidak imengakibatkan ipahala imaupun idosa. iSyatibi imengembangkan 

isebuah ipenjelasan idan itaksonomi ibaru imengenai imubah. iMenurutnya 

iperbuatan- iperbuatan iyang itermasuk imubah idapat idikelompokkan 

imenjadi idua ibagian iyang imasing-masing iterbagi ilagi imenjadi idua isub-

kategori. 

Pertama iadalah iperbuatan iyang idalam iskala isempit iberstatus 

imubah, inamun iketika iperbuatan iitu imenjadi isesuatu iyang idibutuhkan 

idalam iskala iyang ilebih iluas, imaka iakan imejadi imandub iatau iwajib. 

iKedua iadalah iperbuatan iyang idalam iskala isempit iberstatus imubah, 

inamun iketika iperbuatan iitu imerugikan idalam iskala iyang ilebih iluas, 

imaka iperbuatan itersebut imenjadi imakruh iatau iharam. iDari idua 

ipembagian iini ikemudian imemunculkan iempat isub ikategori, iyaitu i: 

a. Perbuatan iyang ipada idasarnya imubah inamun isecara ikeseluruhan ibisa 

imenjadi imandub. 

b. Perbuatan iyang ipada idasarnya imubah inamun idala iskala iluas idapat 

imenjadi iwajib. 

c. Perbuatan iyang ipada idasarnya imubah itetapi idalam iskala ibesar idapat 

imenjadi imakruh. 
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d. Perbuatan iyang ipada idasarnya imubah inamun idalam ikerangka iyang 

ilebih iluas idapat imenjadi iharam.45 

Jadi, igaris iyang imembedakan iantara iperbuatan imubah iyang 

idiperbolehkan iatau itidak iadalah ikarena ikadar idan ifrekuensi iperbuatan 

itersebut. iPerbuatan-perbuatan iyang imandub idan imakruh idapat idianalisa 

idengan ipembagian iyang iserupa. iSebuah iperbuatan iyang iberstatus 

imandub, itetapi idalam ikerangka iyang iluas iyaitu iuniversal idan idilakukan 

isecara irutin iakan imenjadi iwajib. iDemikian ipula ihalnya idengan 

iperbuatan iyang idipandang imakruh iapabila idilakukan isekadarnya isaja, 

iakan imenjadi iharam iketika iterlalu isering idilakukannya. 

Syatibi ikemudian imenambahkan inorma iyang ikemudian idianggap 

ibagian iyang itidak iterpisahkan idari ihukum. iNorma iini ijuga imemperkuat 

idua inorma ilain iyaitu imandub idan imakruh idan imemperkenankan 

ipenyimpangan idan itoleransi idalam ihukum. iSyatibi ikemudian imenybut 

inorma iini isebagai i‘afw, isebuah iknsep iyang imewakili isesuatu iyang 

ibelum iatau itidak imemiliki istatus ihukum iatau iyang itelah imemiliki istatus 

ihukum, itetapi idalam ihal itelah imemiliki istatus ihukum, iorang iyang 

imengerjakannya itidak itahu iatau ilupa iakan istatus ihukum iperbuatan 

itersebut. iSebuah isejarah iyang ibermula idari ihadis inabi isaw: i“orang iyang 

ipaling ibersalah iadalah iorng iyang imenanyakan itentang isesuatu iyang 

isebelumnya itidak idilarang, ikemudian imenjadi idilarang isetalah 

                                                   
45 iYusuf iAl i– iQaraddhawi, iFiqih iMaqashid iSyariah i(Jakarta: iPustaka iAl iKaustar, 

i2007), ih.12. 
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idinyatakan istatus ihukumnya”.46 i 

Maksud idari ihadis itersebut iadalah ibahwa iselama isebuah 

iperbuatan itidak imemiliki istatus ihukum iyang ijelas, imaka iperbuatan iitu 

itermasuk iyang itidak iberstatus ihukum. iJika isuatu imasalah ibelum 

imemiliki istatus ihukum, imaka iseorang imuslim iselama iia itidak imeminta 

ipandangan iseorang iahli ihukum, iboleh imelakukannya itanpa imemperoleh 

ipahala iatau idosa. 

Dalam imasalah-masalah idimana inorma ihukum itelah iditetapkan, 

i‘afw iberarti imenjadikan idosa, iapapun imasalahnya iselama iada ialasan 

iyang ikuat iuntuk iitu. iMelakukan isebuah iperbuatan iyang idilarang ikarena 

ilupa itidak imengakibatkan idosa. iYang itermasuk ijuga idalam ikategori iini 

iadalah imasalah-masalah iyang iberhubungan idengan iketidakmampuan 

iseseorang iuntuk imelaksanakannya. iDalam ihal iini iketentuan iyang 

iberlaku iyang idikenal idengan i‘azima idan irukhsa. iDiperbolehkannya 

imenggunakan irukhsa ikarena iadanya ikebutuhan iyang imendesak, inamun 

idalam imenghilangkan ikesulitan ibukan ihanya iberdasarkan ikebutuhan 

iyang imendesak itetapi ijuga ikarena iketidakmampuan ipada ikondisi-kondisi 

iyang itidak imemungkinkan. i 

3. iPeranan iMaqasid iSyariah idalam iPengembangan ihukum 

 

Pengetahuan itentang iMaqasid iSyariah, iseperti iditegaskan ioleh 

iAbd ial-Wahhab iKhallaf, iadalah ihal isangat ipenting iyang idapat idijadikan 

ialat ibantu iuntuk imemahami iredaksi ial-Qur’an idan iSunnah, 

                                                   
46 iRidwan iJamal, iMaqasid iSyariah iDan iRelevansinya iDalam iKonteks iKekinian, 

i(Manado i: iSTAIN iManado) i2010, ih. i8. 
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imenyelesaikan idalil-dalil iyang ibertentangan idan iyang isangat ipenting 

ilagi iadalah iuntuk imenetapkan ihukum iterhadap ikasus iyang itidak 

itertampung ioleh iAl-Qur’an idan iSunnah isecara ikajian ikebahasaan.47 i 

Metode iistinbat, iseperti, iistihsan, idan imaslahah imursalah iadalah 

imetode-metode ipengembangan ihukum iIslam iyang ididasarkan iatas 

iMaqasid iSyariah. iQiyas, imisalnya, ibaru ibisa idilaksanakan ibilamana 

idapat iditemukan iMaqasid iSyariah-nya iyang imerupakan ialasan ilogis 

i(‘illat) idari isuatu ihukum. iSebagai icontoh, itentang ikasus idiharamkannya 

iminuman ikhamar i(QS. ial-Maidah: i90). iDari ihasil ipenelitian iulama 

iditemukan ibahwa iMaqasid iSyariah idari idiharamkannya iminuman 

ikhamar iialah isifat imemabukkannya iyang imerusak iakal ipikiran. iDengan 

idemikian, iyang imenjadi ialasan ilogis i(‘iilat) idari ikeharaman ikhamar 

iadalah isifat imemabukkannya, isedangkan ikhamar iitu isendiri ihanyalah 

isebagai isalah isatu icontoh idari iyang imemabukkan.48 

Dari isini idapat idikembangkan idengan imetode ianalogi i(qiyas) 

ibahwa isetiap iyang isifatnya imemabukkan iadalah ijuga iharam. iDengan 

idemikian, i‘iilat ihukum idalam isuatu iayat iatau ihadis ibila idiketahui, imaka 

iterhadapnya idapat idilakukan iqiyas i(analogi). iArtinya, iqiyas ihanya ibisa 

idilakukan ibilamana iada iayat iatau ihadis iyang isecara ikhusus idapat 

idijadikan itempat imengqiyaskannya iyang idikenal idengan ial imawis i‘alaih 

i(tempat imeng- iqiyas-kan). 

Jika itidak iada iayat iatau ihadis isecara ikhusus iyang iakan idijadikan 

                                                   
47 iSatria iEffendi, iM. iZein. iUshul ifiqh i(Jakarta i: iGramedia, i2004), ih. i237. 
48 iMoh iDahlan, iParadigma iMaqasid iSyariah iDalam iMenjawab iDinamika iEkonomi 

iKontemporer, iJurnal iIslam iNusantara iVol. i03 iNo. i02, ip. i357-387 iJuli i- iDesember i2019 
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ial-maqis i‘alaih, itetapi itermasuk idalam itujuan isyariat isecara iumum 

iseperti iuntuk imemelihara isekurangnya isalah isatu idari ikebutuhan-

kebutuhan idi iatas itadi, idalam ihal iini idilakukan imetode imaslahah 

imursalah. iDalam ikajian iUshul iFiqh, iapa iyang idianggap imaslahat ibila 

isejalan iatau itidak idengan ipetunjuk-petunjuk iumum isyariat, idapat idiakui 

isebagai ilandasan ihukum iyang idikenal imaslahat imursalah.49 

Jika iyang iakan idiketahui ihukumnya iitu itelah iditetapkan 

ihukumnya idalam inash iatau imelalui iqiyas, ikemudian ikarena idalam isatu 

ikondisi ibila iketentuan iitu iditerapkan iakan iberbenturan idengan iketentuan 

iatau ikepentingan ilain iyang ilebih iumum idan ilebih ilayak imenurut isyara’ 

iuntuk idipertahankan, imaka iketentuan iitu idapat iditinggalkan, ikhusus 

idalam ikondisi itersebut. iIjtihad iseperti iini idikenal idengan iistihsan. 

iMetode ipenetapan ihukum imelalui iMaqasid iSyariah idalam ipraktik-

praktik iistinbat itersebut, iyaitu ipraktik iqiyas, iistihsan, idan 

iistislah(malsahah imursalah), idan ilainnya iseperti iistishab, isad ial-zari’ah. 

idan i‘urf i(adat ikebiasaan), idi isamping idissebut isebagai imetode 

ipenetapan ihukum imelalui iMaqasid iSyariah, ijuga ioleh isebagian ibesar 

iulama iushul ifiqh idisebut isebagai idalil-dalil ipendukung, iseperti itelah 

idiuraikan isecara isingkat ipada ipembahasan idalil-dalil ihukum idi iatas. iDi 

ibawah iini iakan idijelaskan itentang imetode-metode iyang iberdasarkan iatas 

imaqasyid isyari’ah. 

4. iKehujahan iMaqasid iSyariah 

 

                                                   
49 iSatria iEffendi, iM. iZein. iUshul…, ih. i67. 
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Mashlahah idalam ibingkai ipengertian iyang imembatasinya 

ibukanlah idalil iyang iberdiri isendiri iatas idalil-dalil isyara’ isebagaimana 

iAl iQur’an, iAl iHadits, iIjma’ idan iQiyas. iDengan idemikian itidaklah 

imungkin imenentukan ihukum iparsial i(juz’i/ ifar’i) idengan iberdasar 

ikemashlahatan isaja. iSesungguhnya imashlahah iadalah imakna iyang 

iuniversal iyang imencakup ikeseluruhan ibagian-bagian ihukum ifar’i iyang 

idiambil idari idalil-dalil iatau idasar isyariah. 

Kesendirian imashlahah isebagai idalil ihukum, itidak idapat 

idilakukan ikarena iakal itidak imungkin imenangkap imakna imashlahah 

idalam imasalah-masalah ijuz’i. iHal iini idisebabkan idua ihal i: 

a) Kalau iakal imampu imenangkap iMaqasid iSyariah isecara iparsial idalam 

itiap-tiap iketentuan ihukum, imaka iakal iadalah ipenentu/hakim isebelum 

idatangnya isyara’. iHal iini imungkin imenurut imayoritas iulama. 

b) Kalau ianggapan ibahwa iakal imampu imenangkap iMaqasid iSyariah 

isecara iparsial idalam itiap-tiap iketentuan ihukum iitu idianggap isah-sah 

isaja imaka ibatallah ikeberadaan iatsar/efek idari ikebanyakan idalil-dalil 

irinci ibagi ihukum, ikarena ikesamaran isubstansi imashlahah ibagi 

imayoritas iakal imanusia.50 

Bagi iAbdul iWahhab iKhallaf, iMaqasid iSyariah iadalah isuatu ialat 

ibantu iuntuk imemahami iredaksi iAl iQur’an idan iAl iHadits, 

imenyelesaikan idalil-dalil iyang ibertentangan idan imenetapkan ihukum 

iterhadap ikasus iyang itidak itertampung idalam iAl iQur’an idan iAl iHadits. 

                                                   
50 iMuhammad iSaid iRomadlon ial iButhi, iDhowabit ial iMashlahah ifi ial iSyariah ial 

iIslamiyah, i(Beirut i: iDar ial iMuttahidah, i1992), ih. i112. 
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iDari iapa iyang idisampaikan iAbdul iWahhab iKhallaf iini, imenunjukkan 

iMaqasid iAl-Syariah itidaklah imandiri isebagai idalil ihukum itetapi 

imerupakan idasar ibagi ipenetapan ihukum imelalui ibeberapa imetode 

ipengambilan ihukum. iNamun ibegitu, isebagaimana idisinggung idalam 

ipendahuluan ihampir ikeseluruhan imetode iyang idipertentangkan/tidak 

idisepakati ioleh iulama, iadalah ikarena ifaktor ipengaruh iteologi.51 

 

B. Al-Maslahah Mursalah  

Secara ietimologi, imaslahah iadalah iturunan idari ikata ishaluha-

yashluhu-shâlih iyang iberarti i(baik) iyaitu ilawan idari iburuk iatau irusak. iKata 

imashlahah iadalah isingular i(mufrad) idari ikata imashâlih iyang imerupakan 

imasdar idari iashlaha iyang ibermakna imendatangkan ikemaslahatan. iDengan 

idemikian, ikata imashlahah ijuga idiartikan idengan ial-shalah iyaitu ikebaikan 

iatau iterlepas idarinya ikerusakan.52 

Ungkapan i ibahasa i iArab i imenggunakan imaslahat idalam iarti 

imanfaat iatau iperbuatan idan ipekerjaan iyang imendorong iserta 

imendatangkan imanfaat ikepada imanusia.53 iSedangkan idalam iarti iumum, 

imaslahah idiartikan isebagai isegala isesuatu iyang ibermanfaat ibagi imanusia, 

ibaik idalam iarti imenarik iatau imenghasilkan, iseperti imenghasilkan 

ikeuntungan iatau ikesenangan, iatau idalam iarti imenolak iatau imenghindarkan 

                                                   
51 iJuhaya iS. iPraja, iIlmu iUshul..., ih. i121. 
52 iAhmad ibin iFaris ibin iZakariyya, iMu’jam iMaqayis ial-Lugah, iJuz iIII i(bal-ut: iDar 

ial-Fikr, i1979), ih. i3o3; iMuhammad ibin iMukrim ibin iManzur, iLisan ial-‘Arab, iJuz iII i(Bal-

ut: iDar iSadir, i1414 iH), ih. i516; iAbu i‘AbdiIIah iZain ial-Din iMuhammad ibin iAbu iBakr ial-

Razi, iMukhtar ial-Sihah i(Bal-ut: iaI-Maktabah iaI-Asriyyah, i1999), ih. i178 
53 iHendri iHermawan iAdinugraha idan iMashudi, iAl-Maslahah iAl-Mursalah idalam 

iPenentuan iHukum iIslam i(Fakultas iSyari’ah idan iHukum iUIN iAr-Raniry i: iJurnal iIlmiah 
iEkonomi iIslam, i4(01), i2018, i63-75) 
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iseperti imenolak ikemudaratan iatau ikerusakan. iJadi, isetiap iyang 

imengandung imanfaat ipatut idisebut imaslahat imeskipun imanfaat iyang 

idimaksud imengandung idua isisi, iyaitu imendatangkan ikebaikan idan 

imenghindarkan ibahaya iatau ikerusakan idisisi ilain.54 

Maslahat isecara iterminologi, iterdapat ibeberapa idefenisi iyang 

idikemukakan ioleh iulama iusuI ifikih. iRumusan idefinisi imasIahat iantara ilain 

idikemukakan ioleh ial-Gazali, ial-Tufi, ial-Syatibi, ial-Kawarizmi, ial-Izzuddin 

ibin iAbd iSalam, ial-Taraki, idan ial-Rabi’ah. iAl-Gazali i(L i1058 iM i– iW 

i1111 iM) imendefinisikan ibahwa imenurut iasaInya imasIahat iberarti isesuatu 

iyang imendatangkan imanfaat idan imenghindarkan imudarat 

i(bahaya/kerusakan). 

Namun, ihakikatnya iadalah ial-muhafazah i‘ala imaqsud ial-syar’i 

i(memelihara itujuan isyara). iSementara itujuan isyara idalam imenetapkan 

ihukum iterdiri idari ilima iunsur, iyaitu imemelihara iagama, ijiwa, iakal, 

iketurunan, idan iharta. iMaka isemua ihal iyang imemenuhi iunsur itersebut 

idisebut isebagai imasIahat, idan isebaIiknya ihal-hal iynag imenyalahi iunsur 

itersebut idisebut imafsadat.55 

Al-Tufi i(L i675 iM i716 iM) imenjeIaskan ibahwa imaslahat idapat 

iditinjau idengan ipendekatan iadat, iselain ipendekatan isyariat. iDalam 

ipendekatan iadat, imaslahat iberarti isebab iyang imendatangkan ikebaikan idan 

imanfaat, iseperti iperdagangan iyang idapat imendatangkan ikeuntungan. 

iSedangkan idalam ipengertian isyariat, imaslahat iadalah iibarat idari isebab 

                                                   
54 iAmir iSyarifuddin, iUshul iFiqh, iJilid iII i(Jakarta: iKencana, i2009), ih. i345. 
55 iAbu iHamid iMuhammad iIbn iMuhammad ial-Gazali, ial- iMustasfa i(Bal-ut: iDar iaI-

Kutub iaI i‘IImiyyah, i1993), ih. i174 
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iyang imembawa ikepada isyariat idalam ibentuk iibadah iatau iadat. iDefinisi iini 

idipandang isesuai idengan idefinisi ial-Gazali ibahwa imasIahat idalam iartian 

isyariat isebagai isesuatu iyang idapat imembawa ikepada itujuan isyariat iitu 

isendiri.56 

Al-Syathibi i(W i1388 iM) idaIam ial-Muwafaqat imenjeIaskan idefinisi 

imasiahat idari idua isegi, iyaitu idari isegi iterjadinya imaslahat idalam 

ikenyataan, iberarti isesuatu iyang ikembali ikepada itegaknya ikehidupan 

imanusia, isempurna ihidupnya, itercapai iapa iyang idiinginkan ioleh isyahwat 

idan iakalnya isecara imutIak. iSementara ial-Izzuddin ibin iAbd iSalam i(L i1181 

iM i–W i1262 iM) idaIam ikitabnya iQawa’id ial-Ahkam ifi iMasalih ial-Anam 

imemaparkan ibahwa imaslahat imemiliki idua ibentuk imakna, iyaitu ibentuk 

ihakiki idan ibentuk imajasi. iMaslahat idalam ibentuk ihakiki idiartikan idengan 

ikesenangan idan ikenikmatan, isedangkan imaslahat idalam ibentuk imajasi 

idiartikan idengan isebab-sebab iyang imendatangkan ikesenangan idan 

ikenikmatan itersebut. iPemaknaan iini ididasarkan ipada ipandangan idasar 

ibahwa ipada iprinsipnya imanfaat imemiliki iempat ibentuk, iyaitu: ikelezatan 

idan isebabrsebabnya iserta ikesenangan idan isebabrsebabnya.57 

Al-Taraqi i(L i1917 iM i– iW i1979 iM) imenguraikan ibahwa imaslahah 

iadalah isegala isifat iyang iterdapat idalam ipengaturan ihukum ibagi imuallaf 

idalam ibentuk ipenarikan imanfaat idan ipenolakan iterhadap isegala imacam 

                                                   
56 iNajm ial- iDin ial-Tufi, iRisalah ifi iRi’ayah ial-Maslahah i(Libanon: iaI-Dar iaI-

Masdariyyah iaI-Lubnaniyyah, i1993), ih. i25; iYusuf iHamid ial-AIim, ial-Maqasid ial-Ammah ili 
ial-Syari’ah ial- iIslamiyyah i(Riyad: iaI-Dar iaI-‘AIamiyyah iIi iaI-Kutub iaI-IsIami, i1994), ih. 
i138 

57 i‘Izz ial-Din i‘Abd ial-Aziz ibin i‘Abd ial-SaIam ial- iDimasyqi, iQawa’id ial-Ahkam ifi 
iMasalih ial-Anam, iJuz iI i(aI-Qahirah: iMaqtabah ial-KuIIiyat ial-Azhariyyah, i1991), ih. i14 
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iyang imenyebabkan ikerusakan.58 iAl-Rabi’ah imenyatakan ibahwa imaslahat 

iadalah isegala imacam imanfaat iyang idimaksudkan ioleh iSang iPembuat 

iSyariat iterhadap ihambarNya iuntuk imenjaga iagama, ijiwa, iakal, iketurunan 

idan iharta imereka idan imenolak iapa isaja iyang imengancam iatau 

imenghilangkannya.59 iMenurut ial-Buthi, idalam ikitab iDhawabit ial-Mashalah 

ifi ial-Syari’ah ial-ılslamiyah, ikarakteristik imaslahah iyang iberbeda idengan 

imaslahah iatau imanfaat idalam iartian iumum iadalah i(a) iwaktu iyang 

imemengaruhi imaslahat idan imafsadat itidak iterbatas ihanya idi idunia isaja, 

itetapi imerupakan igabungan iantara idunia idan iakhirat; i(b) inilai imaslahat 

itidak iterbatas ipada ikelezatan imeterial isemata, inamun iia ibersumber idari 

ikebutuhan ijasad idan iruh imanusia,60 idan i(c) ikemaslahatan iagama 

imerupakan ifundamental idan iharus ididahulukan idari ikemaslahatan ilainnya. 

iUntuk imanjaga idan imempertahankan ikelestarian ipengamalan iajaran iagama, 

iAllah imenyuruh ihambanya imengorbankan iapa isaja iyang idimilikinya, 

itermasuk ijiwa idan ihartanya. iKarena iitu, isemua ikegiatan iyang idilakukan 

idalam ipemenuhan ikepuasan ihidup idi idunia iini, ijangan isampai iia 

imengurangi iatau imengecilkan ipengamalan isyariat. 

Sedangkan ial-mursaIah i(المرسلة) iadalah ikata idasar idari i iرسلdengan 

ipenambahan ihuruf i“alif” idi iawalnya isehingga imenjadi i iارسل yang iisim 

imaf’ulnya iadalah iالمرسلة. iAl-Mursalah isecara ietimologi iberarti i“terlepas” 

iatau idalam iarti ibebas idan iapabila idihubungkan idengan ikata imashlaha 

                                                   
58 iSa’ad ibin iNasir ial-Syassyari, ial-Maslahah i‘inda ial-Hanabilah i(t.tp.:t.p.,t.th.), ih. i2. 
59 iSa’ad ibin iNasir ial-Syassyari, ial-Maslahah i‘inda ial-Hanabilah i, ih. i3. 
60 ijalaluddin iAbdurrahman, ial-Mashalih ial-Mursalah iwa iMakanatuha idi ial-Tasyri’, 

iMesir, iDar ial-Kitab ial-Kitab ial-Jami’i, i1983, ihaI. i44-57 
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imaksudnya iadalah i“terlepas iatau ibebas idari iketerangan iyang imenunjukkan 

iboleh iatau itidak ibolehnya idilakukan”. 

Sedangkan iapabila idigabungkan ial-mashlahah idangan iAl-Mursalah 

imaka iberarti ikemaslahatan iyang ikeberadaannya itidak ididukung ioleh isyara 

idan itidak ipula idibatalkan/ditolak isyara imelalui idalil iyang irinci.61 iMaslahah 

imursalah iterdiri idari idua ikata iyang ihubungan ikeduanya idalam ibentuk isifat 

imausul iatau idalam ibentuk ikhusus iyang imenunjukkan ibahwa iia imerupakan 

ibagian idari ial-Maslahah.62 

Ulama iusuI iFikih imendefinisikan imashIahah imursalah idalam 

irumusan iyang isama itapi idalam ibentuk iyang iberbedarbeda, inamun itetap 

imemiIiki ikesamaan idan ikedekatan ipengertiannya. iJalaluddin iAbdurrahman 

imendefinisikannya idengan i: 

تِباَرِ اوَ   ل  خَاصٌّ بِا لِاع  هَد  لَهَا اصَ  لَءَِمَة  لِمَقَاصِد الشَّارِعِ وَلاَ يشَ  الَ مَصَالِح  ال م 

 بِال غَاءِ 
“MasIahat yang selaras dengan syâri’ (pembuat hukum) dan tidak ada petunjuk 

khusus yang membuktikan tentang pengakuan atau penolakannya.63  

Muhammad Abu Zahrah mendefinisikan: 

ل  خَاص   هَد  لهَا اصَ  لََمِى ولَا يشَ  س  ِ لَءَِمَة  لِمَقَاصِد الشَّارِعِ  الَا  الَ مَصَالِح  ال م 

تِبَارِ اوَ   ال غَاءِ   بِ لَ  لِاع 
“Mashlahah yang selaras dengan tujuan syariat Islam dan tidak ada petunjuk 

tentu yang membuktikan tentang pengakuan atau penolakannya.”64  

 

 

                                                   
61 ilihat iJalaluddin iAbdurrahman, ial-Mashalih ial-Mursalah iwa iMakanatuha idi ial-

Tasyri’, iMesir, iDar ial-Kitab ial-Kitab ial- iJami’i, i1983, ihal. i14. 
62 iMuhammad iMustafa ial-SyaIabi, iTa’lil ial-Ahkam, i(Mesir: iDar ial- inahdhah ial-

‘arabiyyah, i1981), ih. i171-178. 
63 Jalaluddin Abdul Rahman, Al-Mashlahah al-Mursalah wa Makanatuha Fi al-Tasyri’, 

Mesir, Dar al-Kitab al-Jami’i, 1983, h. 14. 
64 Muhammad Abu Zahrah, Ushul al-Fiqh, (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), cet. III, h. 279 
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Abdul Wahab Khallaf mendefinisikannya dengan: 

تِبَارِهَا اوَ  لِال غَاءِهَا  لمَ  يَرِد  عَنِ الشَّارِعِ دلَِي ل  لِاع 
لَحَة   مَص 

“Mashlahah mursalah ialah Maslahat yang tidak ada dalil syara yang mengakui 

atau menolaknya.”65  

 

Sedangkan Asy-Syathibi, mengatakan bahwa mashlahah mursalah 

adalah : 

في  عالشار اعتبره جنس لذلك المعنى ايوجدوهو أن ،ءم تصرفات الشرع. يلَ أن

 رسلة.بالمصالح المالمسمى ، المرسلل الاستدلا وهو . ،معينل دلي بغيرالجملة. 
“Mashlahat itu (mashlahah yang tidak ditunjuk oleh dalil khusus yang 

membenarkan atau membatalkan) sejalan dengan tindakan syara. Artinya, pada 

mashlahat tadi ada jenis yang diakui oleh syarai secara umum tanpa adanya 

dalil tertentu. Itulah yang disebut dengan al-istidlal al-mursal yang dinamakan 

juga al-mashlahah al-mursalah.”66 

 

Husein Hamid Hasan, mendefinisikannya: 

  المصلحة المر سلة مصلحة تدخل تحت أصل شرعي  مأخوذ من استقراء

 النصوص الشرعية
“Mashlahah mursalah adalah mashlahah yang tercakup dalam dalil syara’ yang 

diambil/dipahami lewat penelitian dari berbagai nash syara.”67  

Badran Abu Al-‘Ainain Badran mendefinisikan: 

 .عن الشارع دليل بالاعتبار ولا بالبطلَن مصلحة لم يعلم
“Maslahah mursalah adalah yang tidak diketahui dari syariat adanya dalil yang 

membenarkan atau membatalkan.”68  

 

Said Ramadhan Al-Buthi mendefinisikannya sebagai berikut : 

 أن إن حقيقة المصالح المرسلة هي كل منفعة داخلة فى مقاصد الشرع دون

 يكون لها شاهد با الٕاعتبار أو الٕالغاء
“Hakikat maslahah mursalah ialah setiap manfaat yang tercakup kedalam 

tujuan syara’ tanpa ada dalil yang membenarkan atau membatalkan.”69 

                                                   
65 AbduI Wahab Al-KhaIIaf, Ilmu Ushul Al-Fiqh, (Kuwait: Darul Qalam, 1983), cet. III, h. 

84 
66 Asy-Syathibi, Al-I’tishom, (Beirut: Dar al-Ma’rifah, tth.), juz II, h. 115 
67 Husein Hamid Hassan Nazhariyat, Al-Mashlahah Fi Al- Fiqh Al-Islamiy, (Kal-o: Dar al-

Nahdhat al-‘Arabiyah, 1971), h. 6o 
68 Badran Abu Al-‘Ainain Badran, usuI al-Gqh al-isIami, (Iskandariah: Muassasah 

Syababal Jami’ah, tth.), h. 209 
69 Said Ramadhan Al-Buthi, Dhawabit aI MashIahah Fi al-Syari’ah al-IsIamiyah, 
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Berdasarkan iberbagai idefinisi idi iatas, idapat iditarik ikesimpulan 

ibahwa ihakikat idari imashlahah imaursalah iadalah isegala isesuatu iyang ibaik 

imenurut iakal idengan ipertimbangan idapat imewujudkan ikebaikan iatau 

imenghindarkan ikeburukan ibagi imanusia idan isesuai idengan itujuan isyara. 

iPerbedaan imaslahat idalam ipengertian ibahasa idengan imaslahat idalam 

ipengertian ihukum iatau isyara. iMaslahat idalam ipengertian ibahasa ihanya 

imerujuk ikepada itujuan ipemenuhan ikebutuhan imanusia idan iberpeluang 

iuntuk imengikuti ihawa inafsu. iSedangkan idalam ipengertian isyariat, 

imaslahat iharus imerujuk ikepada itujuan isyariat iyang ilima, iyaitu imemelihara 

iagama, ijiwa, iakal, iketurunan, idan iharta ibenda itanpa imengabaikan 

ipemenuhan ikebutuhan imanusia, iyaitu imemperoleh ikesenangan idan 

ikebahagiaan iserta imenghindarkan ikesengsaraan. 

1. iBentuk-bentuk iMaslahah ial-Mursalah 

Menurut iAmir iSyarifuddin iterdapat idua ibentuk imaslahah iyaitu: i 

a) iMewujudkan imanfaat, ikebaikan idan ikesenangan iuntuk imanusia iyang 

idisebut ijalb ial-manafi’ i(membawa imanfaat). iKebaikan idan ikesenangan iada 

iyang idirasakan ilangsung ioleh iorang imelakukan isesuatu iperbuatan iyang 

idiperintahkan, itetapi iada ijuga ikebaikan idan ikesenangan idirasakan isetelah 

iperbuatan iitu idilakukan, iatau idirasakan ihari ikemudian, iatau ibahkan iHari 

iKemudian i(akhirat). iSegala iperintah iAllah iswt iberlaku iuntuk imewujudkan 

ikebaikan idan imanfaat iseperti iitu. i 

b) iMenghindari iummat imanusia idari ikerusakan idan ikeburukan iyang idisebut 

idar’u ial-mafasid. iKerusakan idan ikeburukan ipun iada iyang ilangsung 

                                                                                                                                           
(Damaskus: Maktabah al-Amawiyah, 1985), cet I, h. 288 
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idirasakannya isetelah imelakukan iperbuatan iyang idilarang, iada ijuga iyang 

imerasakan isesuatu ikesenangan iketika imelakukan iperbuatan idilarang iitu, 

itetapi isetelah iitu iyang idirasakannya iadalah ikerusakan idan ikeburukan. 

iMisalnya: iberzina idengan ipelacur iyang iberpenyakit iatau imeminum 

iminuman imanis ibagi iyang iberpenyakit igula.70 i 

Berdasarkan idefinisi itentang imaslahah imursalah idi iatas, ijika idilihat 

idari isegi iredaksi inampak iadanya iperbedaan, itetapi idilihat idari isegi iisi ipada 

ihakikatnya iada isatu ikesamaan iyang imendasar, iyaitu imenetapkan ihukum 

idalam ihalhal iyang isama isekali itidak idisebutkan idalam iAlqur’an imaupun ias-

Sunnah, idengan ipertimbangan iuntuk ikemaslahatan iatau ikepentingan ihidup 

imanusia iyang ibersendikan ipada iasas imenarik imanfaat idan imenghindari 

ikerusakan. iHakikat idari imaslahah imursalah iadalah isesuatu iyang ibaik imenurut 

iakal idengan ipertimbangan idapat imewujudkan ikebaikan i(jalbul imashalih iau 

imanfa’ah) iatau imenghindarkan ikeburukan i(dar’ul imafasid) ibagi imanusia.71 i 

Semua ihal iyang ibaik imenurut iakal iidealnya iselaras idengan itujuan 

isyariah i(Maqasid iSyariah) idalam imenetapkan ihukum, iwalaupun itidak iada 

ipetunjuk isyara’ isecara ikhusus iyang imenolaknya, ijuga itidak iada ipetunjuk 

isyara’ iyang imengetahuinya. iHal iini iselaras idengan ipendapat iAsyraf iWajdi 

iDusuki idan iNurdianawati iIrwani iAbdullah iyang imengungkapkan ibahwa 

imaslahah iadalah iperangkat ihukum iyang idigunakan idalam iteori ihukum iIslam 

iuntuk imempromosikan ikebaikan imasyarakat idan imencegah ikejahatan isosial 

iatau ikorupsi. 

Salah isatu ikaidah iturunan idari imasalhah imursalah iadalah i iJalbu 

                                                   
70 iAmir iSyarifuddin,. iUshul iFiqh. iJilid iII. iCet. ike-4. iJakarta: iKencana iPrenada 

iMedia iGroup. i2008, ih. i27 
71 iJamaludin iAcmad iKholik, iMaṣlaḥah iMursalah iDalam iDinamika iIjtihad 

iKontemporer, i( iEmpirisma i: iJurnal iPemikiran idan iKebudayaan iIslam i iVol i25, iNo i1 
i(2016)) i 

https://jurnal.iainkediri.ac.id/index.php/empirisma/issue/view/25
https://jurnal.iainkediri.ac.id/index.php/empirisma/issue/view/25
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ial-Mashalih iwa iDaf’u ial-Mafasid i(meraih ikemaslahatan idan imenolak 

ikemafsadatan). ikarena ipada idasarnya imanusia idalam isehari-hari itidak 

ijauh idengan ihal iyang imaslahah idan imafsadat iseperti iyang idikatakan 

ioleh i‘Izzudin ibin iAbd ial-Salam idalam ikitabnya iQawa’id ial-Ahkam ifi 

iMushalih ial-Anam imengatakan ibahwa iseluruh isyari’ah iitu iadalah 

imaslahat, ibaik idengan icara imenolak i imafsadah iatau idengan imeraih 

imaslahat. iKerja imanusia iitu iada iyang imembawa ikepada imaslahat, iada 

ipula iyang imenyebabkan imafsadat. iBaik imaslahat imaupun imafsadat, iada 

iyang iuntuk ikepentingan iduniawiyah idan iada iyang iuntuk ikepentingan 

iukhrawiyah. iSeluruh iyang imaslahat idiperintahkan ioleh isyari’ah idan 

iseluruh iyang imafsadah idilarang ioleh isyari’ah. iSetiap ikemaslahatan 

imemiliki itingkat-tingkat itertentu itentang ikebaikan idan imanfaatnya iserta 

ipahalanya, idan isetiap ike-mafsadat-an ijuga imemiliki itingkat-tingkatannya 

idalam ikeburukan idan ike-mudharat-annya.72 

Kaidah iJalbu ial-Mashalih iwa iDaf’u ial-Mafasid imerupakan iteori 

idiurai idari ikonsep iMaqasid iSyariah idipopulerkan ioleh iAbu iIshak iAsy-

Syatibi iyang itertuang idalam ikaryanya iMuwaffaqat isebagaimana idalam 

iungkapannya iadalah i: 

 هذه الشريعة وضعت لتحقيق مقاصده الشارع قيام مصالح في الدين والدنيامعا
Artinya : “Sesungguhnya syariat itu diturunkan untuk merealisasikan 

maksud Allah dalam  mewujudkan kemashlahatan diniyah dan 

duniawiyah secara bersama-sama”.73 

 

 الله شرع فثم المسلحة وجدت ما اين
                                                   

72 iA. iDjazuli, iKaidah-Kaidah iFikih: iKaidah-Kaidah iHukum iIslam, i(Jakarta: iKencana, 
i2011), i ih. i27. 

73 Asy-Syatibi, al-Muwafaqat fi Ushul al-Syari’ah Jilid 1 (Kairo: Musthafa Muhammad, 

t.th),  h.  21 
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Artinya : ”Kapan saja ditemukan kemashlahatan, maka itu syari’at Allah” 

Izzuddin bin Abd al-Salam di dalam kitabnya qawaid al-Ahkam fi 

Musholih al-Anam mengatakan bahwa seluruh Syariah itu adalah maslahat, 

baik dengan cara menolak mafsadah atau dengan meraih maslahah. Kerja 

manusia itu ada yang mebawa kepada mashlahat ada pula yang 

menyebabkan mafsadah. Baik maslahat maupun mafsadah ada yang untuk 

kepentingan duniawiyah dan ada yang untuk kepentingan ukhrowiyah, dan 

ada juga yang untuk kepentingan duniawiyah sekaligus ukhrowiyah. 

Seluruh yang maslahat diperintahkan oleh syariat dan seluruh yang mafsadat 

dilarah oleh syariat. Setiap kemaslahatan memiliki tingkat-tingkat tertentu 

tentang kebaikan dan manfaatnya serta pahalanya, dan setiap kemafsadatan 

juga memiliki tingkat-tingkatannya dalam keburukan dan 

kemudharatannya.74  

Kemaslahatan dapat dibagi menjadi tiga bagian : 

a. Kemaslahatan dari wajibat, setiap hal yang wajib pasti membawa 

kemaslahatan. Contohnya sholat fardu. 

b. Kemaslahatan dari mandubat (tindakan yang sunah). Contohnya Sholat 

Sunah 

Semua hal yang wajibat maupun yang mandubat adalah sesuatu 

yang membawa kemaslahatan, apabila kita melaksanakan perintah Allah, 

maka kita termasuk orang yang bertakwa. Adapun Allah memberikan 

jaminan kepada orang yang bertakwa, di antarnya: 

                                                   
74 A. Djazuli, Kaidah-Kaidah Fikih: Kaidah-Kaidah Hukum Islam, (Jakarta: Kencana, 

2011),  h. 2 
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َ  يتََّقِ  مَن   علَ   اللَّّٰ رَجًا لَه   يَج   مَخ 
Artinya : ”Barangsiapa bertakwa kepada Allah niscaya Dia akan 

mengadakan baginya jalan keluar.” (QS. Ath-Thalaq: 2) 

 

c. Kemaslahatan idari imubahat i(tindakan iyang ijawaz), iyang idimaksud 

imubah idisini iadalah ibukan isesuatu iyang ijika idikerjakan iataupun 

iditinggalkan itidak iakan imendapat ipahala iataupun iberdosa. iTapi, i 

isesuatu iyang ijika isudah idiperbuat imaka iakan imenimbulkan idua 

ikemungkinan iyaitu iakan ijadi ibaik iatau ibahkan iburuk. iJika ihal 

imubah iyang ikita iperbuat isesuai idengan isyariat iIslam imaka 

iinsyaallah iakan imendapat ipahala idan isebaliknya. iContohnya, i iMakan 

idan iminum. 

Kemafsadatan ijuga idibagi imenjadi idua ibagian: 

a. Kemafsadatan idari imakruhat i(tindakan iyang imakruh), icontohnya, 

imemakan ihal-hal iyang imenyebabkan ibau itidak inyaman, iberkumur 

iketika iberpuasa. 

b. Kemafsadatan idari imuharromat i(tindakan iyang iharam)[3], icontohnya 

iadalah iberzina 

Sebagian ibesar ikemashlahatan idunia idan imafsadatnya itelah 

idiketahuai iakal ipengetahuan. iMelaksanakan ikesamashlahatan imurni idan 

imenolak ikemafsadatan imurni imerupkan iperbuatan iyang isanagat iterpuji 

ibagi imanusia. iDemikian ipula, idalam imendahulukan ikemashlahatan iyang 

ilebih iunggul idan imenolak ikemafsadatan iyang ilebih iunggul iatau 

imenolak ikemafsadatn iyang ilebih iunggul iterlebih idahulu, ikemudian 

imengerjakan ikemashlahatan itingkat ibiasa iatau imengerjakan 

https://www.blogger.com/blogger.g?blogID=2808431659126289694#_ftn3
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ikemashlahatan iyang ilebih iunggul, ikemudian imenolak ikemafsadatan 

itingkat i ibiasa, iperihal itersebut isudah iada ikonsensus iatas ikebaikannya 

ioleh iahli ihukum. 

 i i i i iDalam isyariat iterdapat iperbedaan imanayang iharus 

ididahulukan iantara imenolak ikemafsadatan iatau imengerjakan 

ikemadharatan, ihal iini ipada iprinsipnya ihanya iberorientasi ipada isulitnya 

imengetahui itingkat ikeunggulan imasing-masing. iBanyak imanusia iyang 

imengalami ikebingungan, iakhirnya imereka itidak imengerjakan 

ikemashlahatn idan itidak imemberantas ikemafsadatan.75 i 

Dalam ipenerapan imashlahah ipara iulama iushul ifiqh imembagi 

ipada itiga ibagian iyaitu: 

a. Jalbul Masholih, Apabila menghadapi maslahat pada waktu yang sama, 

dan harus dipilih salah satunya, maka pilihlah yang paling maslahat 

ر   لَ  يَس تمَِع ونَ  عِباَدِالَّذِينَ  فبََش ِ َّبِع ونَ  ال قوَ  سَنَ فيَتَ  ...ه.أحَ 
Artinya : “beri kabar gembiralah hamba-hambaku yang mendengarkan 

ucapan-ucapan orang dan mengambil jalan paling baik 

diantanya….”(QS. Az-Zumar: 17-18) 

 

مَكَ  رقوَ  ذ وا وَأ م  سَنِهَا.... يأَ خ   بأِحَ 
Artinya :  “perintahkanlah kepada umatmu untuk mengambil yang 

paling baik….”(QS. Al-A’raaf: 145) 

 

Dari ikedua iayat idi iatas, ikita ibisa imengambil ikesimpulan 

ibahwa iketika iada idua iperkara iyang ibaik, imaka iambillah iperkara 

iyang ipaling ibaik idi iantar ikeduanya. iSebagai icontoh, imenghormati 

itamu iadalah isuatu iyang imaslahat, iwiridan isetelah isholat ijuga 

                                                   
75 iIzzuddin iIbn iAbd iSalam, iKaidah-Kaidah iHukum iIslam idalam iKemaslahatan 

iManusia, iterj. iAhmad iIbnu iIzar, i(Bandung: iMusa iMedia, i2011), i ih. i i3-4 



47 
 

imaslahat, ilalu iketika ikita isehabis isholat idan iada iseorang itamu iyang 

idatang, imaka itemuilah itamu iitu idan itinggalkanlah iwiridan ikarena 

imenghormati itamu iadalah isesuatu iyang imembawa imaslahat ibagi ikita 

ipribadi ijuga ibagi isang itamu isendiri. iSedangkan imashlahat idari 

iwiridan iadalah ihanya iuntuk idiri ikita isendiri. 

b. Mashlahah “dar’ul mafasid” (mashlahah dharuraat) Apabila menghadapi 

mafsadat pada waktu yang sama, maka cara memilih untuk 

meninggalkannya adalah dahulukan yang paling buruk akibatnya karena 

pada hakikatnya mengantisipasi hal-hal yang menimbulkan mafsadat 

berarti mengejar maslahat. 

ضِ  فيِ ت ف سِد وا لَا  لَه م   قيِلَ  وَإِذاَ  رَ  ن   إنَِّمَا قاَل وا ال  لِح وم   نَح   نَ ص 
Artinya : Dan bila dikatakan kepada mereka: "Janganlah kamu membuat 

kerusakan di muka bumi". Mereka menjawab: "Sesungguhnya 

kami orang-orang yang mengadakan perbaikan". (QS. Al-

Baqarah: 11) 
 

Sebagai adalah seorang ibu yang sedang hamil mengalami 

kontraksi yang sangat parah, sampai akhirnya dokter memberikan pilihan 

kepada keluarga tersebut untuk memilih salah satu jiwa yang harus 

dikorbankan. Dalam kasus ini maka yang harus dikorbankan adalah sang 

anak. Karena ketika menyelamatkan seorang ibu kemungkinan sang ibu 

bisa hamil kembali. Tapi ketika yang diselamatkan sang anak, anak 

tersebut hanya akan dibesarkan oleh sang ayah seorang. 

Contoh lain juga terdapat pada surat an-Nisa 148 

رَ  اللَّّٰ   ي حِبُّ  لا لِ  مِنَ  باِلسُّوءِ  ال جَه   لِيمًاعَ  سَمِيعاً اللَّّٰ   انَ كَ وَ  ظ لِمَ  ن  مَ  إِلا ال قوَ 
Artinya : ”Allah tidak menyukai perkataan buruk, (yang diucapkan) 

secara terang-terangan kecuali oleh orang yang dizalimi. Allah 

adalah Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui.” (QS. An-
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Nisa: 148) 
 

Perkataan yang buruk adalah suatu hal yang tidak baik, sedangkan 

dzalim ke pada orang lain juga termasuk perbuatan tercela. Alah Swt. 

tidak menyukai perkataan, dengan demikian perkataan yang buruk adalah 

hal yang mafsadat karena segala sesuatu yang makruh adalah mafsadat, 

tapi jika ada orang yang dzalim kepada kita maka kita diperbolehkan 

mengucapkan perkataan yang buruk itu karena untuk menangkal 

kerusakan yang lebih besar bisa dilakukan dengan kerusakan yang lebih 

kecil. 

c. Dar’ul mafasid muqaddamun ‘ala jalbil masholih. 

Apabila terkumpul antara maslahat dan mafsadat dan antara 

maslahat dan mafsadatnya sama-sama kuat, maka menolak mafsadat 

lebih utama dari pada meraih maslahat. Contohnya, pada suasana panas, 

tidak berkumur dalam wudhu ketika berpuasa. Berkumur ketika 

berwudhu adalah suatu hal yang sunah, namun ketika melakukan kumur-

kumur ketika berwudhu dikhawatirkan akan membatalkan puasa, maka 

lebih baik tinggalkanlah kumur-kumur tersebut.76  

Tapi apabila mafsadatnya lebih besar maka yang harus dipilih 

adalah yang maslahatnya. Sebagai contoh: 

رِ  عَنِ  ألَ ونَكَ يَس   مَاوَإثِ   لنَّاسِ لِ  افعِ  مَنَوَ  كَبيِر   إثِ م   فيِهِمَا ق ل    وَال مَي سِرِ  ال خَم  ه   هِمَانفَ عِ  مِن   أكَ برَ   م 
Artinya :  Mereka bertanya kepadamu tentang khamar dan judi. 

Katakanlah: "Pada keduanya terdapat dosa yang besar dan 

beberapa manfaat bagi manusia, tetapi dosa keduanya lebih 

besar dari manfaatnya". (QS. Al-Baqarah: 219) 

 

Ayat di atas menjelaskan bahwa khamar memiliki mashlahat dan juga 

                                                   
76 Abdul Hamid Hakim, Mabadi Awaliyah, (Jakarta: Maktabah as-Sa’adiyyah Putra), h. 34 
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mafsadat. Tapi menurut ayat di atas, mafsadat dari khamar lebih banyak 

dari pada mashlahat nya. Maka dari itu tinggalkanlah khamar. 

Adapun sebagian kemaslahatan dunia dan kemafsadatan dunia 

dapat diketahui dengan akal sehat, dengan pengalaman dan kebiasaan-

kebiasaan amanusia. Sedangkan kemaslahatan dunia dan akhirat, serta 

kemafsadatan dunia dan akhirat tidak bisa diketahui kecuali dengan 

sysri’ah, yaitu melalui dalil syara’ baik Al-Qur’an, As-Sunah, Ijma’, Qiyas 

yang diakui (mu’tabar) dan istislah yang shahih (Akurat). 

Tentang ukuran yang lebih konkrit dari kemaslahatan ini, dijelaskan 

oleh imam Al-Ghazali, dalam al-mustashfa, Imam Asy-Syatibi dalam al-

muwafaqat dan ulama yang sekarang seperti Abu Zahrah, dan Abdul 

Wahab Khalaf. Apabila disimpulkan, maka persyaratan kemaslahatan 

tersebut adalah: 

a. Kemaslahatan itu harus sesuai dengan Maqasid Syariah, semangat 

ajaran, dalil-dalil kulli dan dalil qoth’I baik wurud maupun dalalah-nya. 

b. Kemaslahatan itu harus meyakinkan, artinya kemaslahatan itu 

berdasarkan penelitian yang cermat dan akurat sehingga tidak meragukan 

bahwa itu bias mendatangkan manfaat dan menghindarkan mudarat. 

c. Kemaslahatan itu membawa kemudahan dan bukan mendatangkan 

kesulitan yang diluar batas, dalam arti kemaslahatan itu bias 

dilaksanakan. 

d. Kemaslahatan itu memberi manfaat kepada sebagian besar masyarakat 

bukan kepada sebagian kecil masyarakat. 
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Seluruh ketentuan agama adalah untuk kemaslahatan hamba di dunia dan 

akhirat. Ketaatan hamba tidak akan menambah apa-apa kepada kemahasempurnaan 

dan kemahakuasaan Allah, dan sebaliknya kemaksiatan hamba tidak akan 

mengurangi kemahakuasaan dan kemahasempurnaan Allah SWT.77  

2. Kehujjahan Maslahah al-Mursalah 

Telah idijelaskan ipada ibagian isebelumnya ibahwa idari isegi 

ikonteks ilegalitas iformal, imaslahat iterbagi itiga iyaitu ial-maslahah ial-

mu’tabarah, ial-maslah ial-mulgat, idan ial-maslahah ial-mursalah. iMayoritas 

iulama isepakat iuntuk imenggunakan imaslahat imu’tabarah, inamun itidak 

imenempatkannya isebagai idalil idan imetode iyang iberdiri isendiri. iIa 

idigunakan ikarena iadanya ipetunjuk isyariat iyang imengakuinya, ibaik 

isecara ilangsung iatau itidak ilangsung. iLegitimasi iakan imaslahat idalam 

ibentuk iini isebagai imetode iijtihad ikarena iadanya ipetunjuk isyariat 

itersebut, isehingga iia idiamalkan idalam ikonteks ipengamalan iqias.78 

Ulama isepakat iuntuk imenolak imenggunakan imaslahat imulgat 

idaIam iberijtihad, ikarena imeskir ipun imengandung imaslahat imenurut iakal 

idan isejalan idengan iprinsip idan itujuan isyariat, inamun ibertentangan 

idengan idalii iyang ijelas iadanya. iMenurut imayoritas iulama, ibila iterjadi 

ipertentangan iantara inas idengan imaslahat, imaka inas iharus ididahulukan. 

iSama ihalnya idengan imaslahat imulgat, imaslahat igaribah ijuga itidak 

idapat idijadikan ilandasan idalam imenetapkan isebuah ihukum, ikarena itidak 

                                                   
77 H.A. Djazuli, Kaidah-Kaidah Fikih, cet. 1, (Jakarta: Kencana, 2006), h.  27-30 
78 iAmir iSyarifuddin, iUsul iFiqh, iJilid iII, ih. i357. 
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iditemukan idalam ipraktik.79 

Perbedaan iterdapat idikalangan iulama ijustru iterjadi ipada 

ipenggunaan imaslahat imursalah isebagai imetode iijtihad. iPendapat iulama 

itentang ipenggunaan imaslahah imursalah isebagai imetodologi iistimbath 

ihukum iIslam iterbagi imenjadi ibeberapa igolongan.80 iGoIongan iyang 

imemegang iteguh inash idan itidak imenetapkan ihukum ikecuali 

iberdasarkan idalil izhahir inash, idan itidak imengakui iAl-maslahahah ijika 

itidak idijeIaskan idalam inash. iYang itermasuk idalam igolongan iini iadaIah 

iImam ial-Gazali, iMazhab iSyafi’i idan imazhab iHanafi imenurut iAl-Amidy. 

iGoIongan iulama iyang iberpegang ipada iAl-maslahahah iyang iberasaI idari 

inash imeIaIui iillat, iMaqasid idan itujuannya. iMereka imengadalogikan 

isetiap imaslahh idengan imaslahah iyang idisebutkan inash. iMereka itidak 

imenggunakan imaslahah ikecualibyang idijelaskan ioleh idalil ikhusus, 

ikarena imereka ikhawatir ibercampurnya iantara imaslahah iyang idiragukan 

idan imaslahah iyang isebenarnya. iYang itermasuk igolongan iini iadalah 

imazhab iSyi’ah iImamiyah. i 

Golongan iulama iyang imenerima imasIahah iyang isesuai idengan 

iMaqasid iSyariah idan imencakupinya, imeskipun isyari’at itidak imengakui 

imaupun imembatalkannya. iYang itermasuk idaIam igoIongan iini iadaIah 

iimam iAl-Syafi’i imenurut iIbnu iBurhan idaIm ikitab iAl-Wajiz, idan iimam 

iAl-Haramain, imenaambahkan isebagian ibesar iHanafiyah, iimam iMalik, 

                                                   
79 iAbdul iAziz iDahlan, idkk, iEnsiklopedi iHukum iIslam, iJilid iIV, ih. i1146. 
80 iJaIaIuddin i iAbduI i iRahman, i iAl-masIahah i ial-MursaIah iwa iMakanatuha ifi ial-

tasri’, iMesir, iDar ial-Kitab ial-Jami’i, i1983, ihaI. i56-58. iLihat ijuga iMuhammad iSa’id 
iRamadhan ial-Buthi, iDhawabit ial-MasIahah ifi ial-Syari’ah ial-IsIamiyah, i(Damaskus: 
iMaktabah ial-Amawiyah, i1985), icet iI, ih. i319-335. 
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iImam iAhmad ibin iHambal idan iIbnu itaimiyah. iGoIongan iyang imenerima 

imaslahah imursalah isecara imutlak, ibaik iada iatau itida iada iwasf iAl-

munasib idaIam inash itersebut. iIa imencakup ial-mashlahah igharibah idan 

ial-mursalah ial-mulâimah. iYang itermasuk idalam igolongan iini iadaIah 

iImam iMalik, iImam iSyafi’i idan isaIah isatu ipendapatnya, isebagian ibesar 

iSyafi’iyyah idan isebagian ibesar iimam iAbu iHanifah. 

Adanya iperbedaan imengenai ipenggunaan imaslahah imursalah 

isebagai imetode iijtihad iadalah ikarena itidak iadanya idaIiI iyang isecara 

ispesifik imenyatakan iditerimanya imaslahat iitu ioleh iSyari’ ibaik isecara 

ilangsung imaupun itidak ilangsung, ikarena isebagaimana itelah idisebutkan 

ibahwa idiamalkannya imaslahat ioleh imayoritas iulama iadalah ikarena 

iadanya idukungan isyariat, imeskipun itidak idisebutkan isecara ilangsung. 

iDengan ikata ilain, idigunakannya imaslahat ibukan ikarena isemata iia 

iadalah imaslahat, itetapi ikarena iadanya idalil isyariat iyang imendukungnya. 

Dapat idisimpulkan iDari iberbagai ipendapat iulama idiatas idapat 

idisimpulkan ibahwa ipada idasarnya iterdapat idua igolongan iulama itentang 

ikehujjahan iAl-maslahah iAl-Mursalah, iyakni ikeIompok iyang imenerima 

iAl-maslahah iAl-Mursalah isebagai ihujjah idan ikelompok iyang imenolak 

ikehujjahan iAl-maslahahah iAl-Mursalah. iAdapun iargumentasi iyang 

idikemukakan ioIeh imasingrmasing ikelompok iakan idiuraikan ipada 

ipembahasan iberikutnya. 

Ulama iPendukung iMaslahah iMursalah imendasarkan 

iargumentasinya ikepada ialquran i iQS iAl-Anbiya’[21: i107  
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لَمِينَ   كَ إِلاَّ رَحۡمَةٗ ل ِلۡعَ  َٰٓ أرَۡسَلۡنَ   وَمَا
“tiadalah kami mengutus Engkau (Muhammad), melainkan untuk (menjadi) 

rahmat bagi semesta alam”.  

 

Menurut imayoritas iulama, iRasulullah isaw. itidak iakan imenjadi 

irahmat iapabila ibukan idalam imemenuhi ikemaslahatan iumat imanusia. 

iAyatr iayat iAlquran idan ihadis inabi isaw iseIuruhnya idimaksudkan iuntuk 

imencapai ikemaslahatan imanusia, ibaik idi idunia imaupun idi iakhirat. iOleh 

ikarena iitu, imemberlakukan imaslahat iterhadap ihukum-hukum iIain iyang 

ijuga imengandung ikemaslahatan iadalah isah. 

Adanya itaqrir i(pengakuan/legitimasi) idari inabi isaw iatas 

ipenjelasan iMu’az ibin iJabal iyang iakan imenggunakan iijtihad ibi ial-ra’yi 

ijika itidak imenemukan iayat iAlquran idan isunah inabi isaw idalam irangka 

imenyelesaikan isebuah ikasus ihukum. iPenggunaan iijtihad iini imengacu 

ipada ipenggunaan idaya inalar iatau isesuatu iyang idianggap imaslahat. iNabi 

isaw isendiri ipada iwaktu iitu itidak imembebani iMu’az iuntuk imencari 

idukungan inas. 

Adanya ipraktik iyang isudah imeluas idi ikalangan isahabat inabi isaw 

itentang ipenggunaan imaslahat isebagai isuatu ikeadaan iyang isudah 

iditerima ibersama ioleh ipara isahabat itanpa isaling imenyalahkan. 

iMisalnya, ipembentukan idewanrdewan idan ipentetakan imata iuang idi 

imasa iUmar ibin iAl-Khattab, ipenyatuan icara ibaca iAlquran ipada imasa 

iUsman idan iIainrIain. iBahkan ibanyak iterlihat imaslahat iyang isecara 

ikasat imata iberbenturan idengan idalil inas iyang iada, iseperti imemerangi 

iorang iyang itidak imau imembayar izakat ipada imasa iAbu iBakar; 
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ipengumpulan ikan imunculnya isikap ibebas idalam imenetapka ihukum 

iyang idapat imengakibatkan iseseoarng iterzalimi iatas inama ihukum, ikarena 

imenetapkan ihukum idengan idugaanrdugaan iyang itidak idapat idipastikan 

ikebenarannya. iHal iyang idemikian ijelas imenyalahi iprinsip ipenetapan 

ihukum idalam iIslam, iyaitu ila idharar iwa ila idhirar itidak iboleh imerusak 

idan itidak iada iyang idirusak. 

Seandainya idibolehkan iberijtihad idengan imaslahat iyang itidak 

imendapat idukungan idari inas, iniscaya ihal iitu iakan imenimbulkan 

iterjadinya iperbedaan ihukum ipada itiap iwilayah, ibahkan iperbedaan 

ipendapat iperorangan idalam itiap iperkara. imaka ihukum iIslam iakan 

iberubah ikarena ialasan iberubahnya iwaktu idan iberlainannya itempat 

iberlakunya ihukum iIslam. iDalam ikondisi itersebut, itidak iakan iada 

ikepastian ihukum. iHal iini ijelas itidak isejalan idengan iprinsip isyariat iyang 

iuniversal isepanjang izaman. 

Argumentasi iulama iyang imenoIak idan imer inerima imaslahat 

isebagai idalil iijtihad idalam imenetapkan ihukum, ijika idiperhatikan isecara 

iseksama itampaknya itidak iada iperbedaan iyang iprinsip. iGoIongan iyang 

imenerima iternyata itidak imenerimanya isecara imutlak idan iserta imerta 

itanpa iada ipersyaratan, ijustru imereka imenetapkan isejumlah ipesyaratan 

iyang iketat. iDemikian ipula idengan igolongan iyang imenolak, iternyata 

idasar ipenolakannya iadalah ikarena imereka ikhawatir iakan ikemungkinan 

itergelincir ipada ikesalahan ijika isampai imenetapkan ihukum idengan 

isekehendk ihati idan iberdasarkan ihawa inafsu. iSeandainya ikekhawatiran 
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iini idapat idihindarkan, imisalnya itelah iditemukannya igaris ikesamaan 

idengan iprinsip iutama, imereka ijuga iakan imenggunakan imaslahat 

imursalah idalam iberijtihad, isebagaimana iImam iSyafi’i isendiri 

imeIakukannya. 

Berdasarkan igambaran idi iatas, idapat idipahami ipada iprinsipnya 

imayoritas iulama imenerima imaslahat isebagai isalah isatu idasar iberijtihad 

idalam imenetapkan ihukum iIslam, isekalipun iterdapat iperbedaan ipendapat 

idi iantara ipara iimam idan ipengikut imazhab idalam imenentukan isyarat, 

ipenerapan, idan ipenempatannya. 

3. iPenerapan iMaslahah ial-Mursalah 

Beberapa ipenerapan imasalahah imursalah iyang iberhubungan 

idengan iisurisu ikontemporer idiuraikan isebagai iberikut. iPenetapan 

i“khamar” idi idalamAlquran idinyatakan ibahwa idi idaIamnya iterdapat 

ibeberapa imanfaat, inamun idosanya ilebih ibesar. iMeskipun idinyatakan 

imemiliki imanfaat iuntuk imanusia, inamun imengkonsumsi iminuman ikeras 

idiharamkan idalam iagama. iLarangan imengonsumsi ikhamar iyang 

idinyatakan idaIam iAlquran imemiIiki imanfaat imenunjukkan ibahwa itidak 

isetiap iyang imembawa imanfaat idianggap isebagai imaslahah idalam 

ipandangan iagama idan itidak isetiap iyang imembawa imafsadat idalam 

ikehidupan imanusia idianggap isebagai imafsadat idalam ipandangan iagama. 

iPenjelasan iAllah iswt idalam iketentuan ikhamar itersebut idijadikan isebagai 

iacuan idalam imemahami ikaidah iyang imasyhur, isetiap iada ikemaslahatan, 

imaka idisitu iada isyariah iAllah iswt. 
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Penetapan inasab ianak ipada ikasus inikah ihamil, iditetapkan idalam 

ikompilasi ihukum iIslam ipasal ipasal i53 idan idikaitkan ipasal i98, 

idinyatakan ibahwa ianak iyang ilahir idari iproses ipernikahan iyang isah 

imaka ianak itersebut iadalah ianak isah idinisbahkan inasabnya ipada iibu idan 

iayahnya. iHal iini isejalan idengan ipendapat iimam iAbu iHanifah, ipendapat 

iulama ihadis idan iulama iKufah idalam imemahami ihadis ial-walad ili ial-

flrasy i(kajian ilebih ilanjut ipada ihadis ial-walad ili ial-firasy) idaIam 

imenetapkan inasab. iDikatakan ibahwa iselama ianak itersebut ilahir isetelah 

idiIangsungkan iaqad imaka ianak itersebut iadaIah ianak isah idan inasabnya 

idihubungkan idengan isuami. iPenetapan inasab ianak idalam iIslam isangat 

imempertimbangkan ikemaslahatan ianak iyang ilahir idari irahim iistri iyang 

idiingkari ioleh isuaminya. iDengan idemikian idiharapkan iadanya 

ipengakuan iterhadap ianak itersebut iuntuk imemberi ikejelasan istatus 

ikeberadaan iseorang ianak. iHal iini iuntuk imenkonstatir ibahwa isetiap 

imanusia iyang ilahir idi idunia iini iadalah iciptaan iTuhan iyang imempunyai 

ihak iasasi iuntuk ihidup, iuntuk idihormati, iuntuk imemiliki idan iuntuk 

imendapatkan ipenghargaan iyang isama idengan imanusia ilainnya. 

iPenetapan inasab ianak isah iini ibukan iberarti imenggugurkan ihukum izina, 

iperbuatan ihubungan idiluar inikah iadalah iperbuatan izina iyang 

idiharamkan idaalm iIslam, imaka iperbuatan itersebut iakan imendapat 

iganjarannya ibaik idi idunia imaupun idiakhirat. 

Penerapan imaslahah idalam iekonomi iIslam i(muamalah) imemiliki 

iruang ilingkup iyang ilebih iluas idibanding iibadah. iBidang iEkonomi iIslam 
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i(muamalah) icukup iterbuka ibagi iinovasi idan ikreasi ibaru idalam 

imembangun idan imengembangkan iekonomi iIsIam. iOIeh ikarena iitu 

iprinsip iAl-mashlahah idalam ibidang imuamalah imenjadi iacuan idan 

ipatokan ipenting. iPengembangan iekonomi iIslam idalam imenghadapi 

iperubahan idan ikemajuan isains iteknologi iyang ipesat iharuslah ididasarkan 

ikepada imaslahah, ikarena iitu iuntuk imengembangkan iekonomi iIslam, 

ipara iekonom imuslim icukup idengan iberpegang ikepada imashlahah. isalah 

isatu icontoh ipenetapan ihukum iIsIam idengan imenggunakan ial-Maslahah 

iAl-Mursalah iadaIah iketika iIbnu itaimiyah imembenarkan iintervensi iharga 

ioleh ipemerintah, ipadahal iNabi iMuhammad isaw. itidak imencampuri 

ipersoalan iharga idi iMadinah, iketika ipara isahabat imendesaknya iuntuk 

imenurunkan iharga. iTetapi iketika ikondisi iberubah idi imana idistorsi iharga 

iterjadi idi ipasar, iIbnu iTaimiyah imengajarkan ibahwa ipemerintah iboleh 

icampur itangan idalam imasalah iharga. iSecara itekstual, iIbnu iTaimiyah 

ikelihatannya imelanggar inash ihadis iNabi iSaw. itetapi ikarena 

ipertimbangan ikemaslahatan, idimana isituasi iberbeda idengan imasa 

iNabi,maka iIbnu iTaimiyah imemahami ihadis itersebut isecara ikontekstual 

iberdasarkan ipertimbangan imaslahah. 

Kehadiran iIembaga-lembaga iperbankan idan ikeuangan isyari’ah 

ijuga iberdasarkan ikepada iAl-mashlahah iAl-Mursalah. iInovasi izakat 

iproduktif idan iwakaf itunai ijuga ididasarkan ikepada imaslahah. ipendeknya 

isemua iaktivitas idan iperilaku idalam iperekonomian iacuannya iadalah 

imaslahah. iJika idi idalamnya iada ikemaslahatan, imaka ihal iitu idibenarkan 
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idan idianjurkan ioleh isyari’ah. iSebaliknya ijika idi isana iada ikemudaratan 

idan imufsadah, imaka iprakteknya itidak idibenarkan, iseperti iihtikar, 

inajasy, ispekulasi ivalas idan isaham, igharar, ijudi, idumping, idan isegala 

ijenis iyang imengandung iriba. 
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Nama iasli idari iImam iSyafi’i iadalah iMuhammad ibin iIdris. iGelar 

ibeliau iadalah iAbu iAbdillah. iOrang iArab ikalau imenuliskan inama ibiasanya 

imendahulukan igelar idari inama, isehingga iberbunyi; iAbu iAbdillah 

iMuhammad ibin iIdris. iBeliau ilahir idi iGazza, ibagian iSelatan idari iPalestina, 

ipada itahun i150 iH, ipertengahan iabad ikedua iHijriyah. iAda iahli isejarah 

imengatakan ibahwa ibeliau ilahir idi iAsqalan, itetapi ikedua iperkataan iini 

itidak iberbeda ikarena iGazza idahulunya iadalah idaerah iAsqalan. 

Kampung ihalaman iImam iSyafi’i ibukan idi iGazza iPalestina, itetapi idi 

iMekkah i(Hijaz). iDahulunya iIbu-Bapaknya idatang i ke iGazza iuntuk isuatu 

ikeperluan, idan itidak ilama isetelah iitu ibeliau ilahir. iKetika iia imasih ikecil, 

ibapaknya imeninggal idi iGazza, idan i ia imenjadi ianak iyatim iyang ihanya 

idiasuh ioleh iibunya isaja. 

Sejarah itelah imencatat ibahwa iada idua ikejadian ipenting isekitar 

ikelahiran iImam iSyafi’i iyaitu i: 

1. Sewaktu iImam iSyafi’i idalam ikandungan, iibunya ibermimpi ibahwa 

isebuah ibintang itelah ikeluar idari iperutnya idan iterus inaik imembumbung 

itinggi, ikemudian ibintang iitu ipecah ibercerai idan iberserak imenerangi 

idaerah-daerah isekelilingnya. iAhli imimpi imenakbirkan ibahwa iia iakan 

imelahirkan iseorang iputera iyang iilmunya iakan imeliputi iseluruh ijagad. 

iSekarang imenjadi ikenyataan ibahwa iilmu iImam iSyafi’i imemang 

imemenuhi idunia, ibukan isaja idi itanah iArab, idi iTimur iTengah idan 

iAfrika, itetapi ijuga isampai ike iTimur iJauh, iIndonesia, iMalaysia, 

iThailand, iPhilipina idan ilain-lain. 
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2. Pada ihari iImam iSyafi’i idilahirkan, idua iorang iulama ibesar imeninggal 

idunia. iSeorang idi iBaghdad i( iIraq), iyaitu iImam iAbu iHanifah 

iNu’man ibin iTsabit i(pembangun iMazhab iHanafi) idan iseorang ilagi idi 

iMekkah, iyaitu iImam iIbnu iJurej ial iMaky, imufti iHijaz iketika iitu. iKata 

iorang idalam iilmu ifirasat i hal iini iadalah isatu ipertanda ibahwa ianak 

iyang ilahir iini iakan i menggantikan iyang imeninggal idalam iilmu idan 

ikepintarannya. iMemang ifirasat iini iakhirnya iterbukti idalam ikenyataan.81 

Nenek imoyang iImam iSyafi’i iadalah iMuhammad ibin iIdris ibin 

iAbbas ibin iUtsman ibin iSyafi’i ibin iSaib ibin iAbu iYazid ibin iHasyim ibin 

iAbdul iMuthalib ibin iAbdul iManaf ibin iQushai. iAbdul iManaf ibin iQushai 

iyang imenjadi inenek ike-9 idari iImam iSyafi’i iadalah iAbdul iManaf ibin 

iQushai inenek iyang ike-4 idari iNabi iMuhammad iSAW. iNenek imoyang 

iNabi iMuhammad isebagai idimaklumi iadalah iMuhammad ibin iAbdullah ibin 

iAbdul iMuthalib ibin iHasyim ibin iAbdul iManaf ibin iQushai ibin iKilab ibin 

idan iMarah ibin iKa’ab ibin iLu’ai ibin iGhalib ibin iFihir ibin iMalik ibin 

iNadhar ibin iKinanah ibin iKhuzaimah ibin iMudrikah ibin iIlyas ibin iMa’ad 

ibin iAdnan isampai ikepada iNabi iIsmail idan iNabi iIbrahim iAS. 

Teranglah ibahwa isilsilah iImam iSyafi’i isenenek imoyang idengan 

iNabi iMuhammad iSAW. iAdapun idari ipihak iIbu; iFathimah ibinti iAbdullah 

ibin iHasan ibin iHusein ibin iAli ibin iAbi iThalib. iJadi iImam iSyafi’i iadalah 

icucu idari icucu iSaidina iAli ibin iAbi iThalib, imenantu iSahabat iNabi idan 

                                                   
81 iMustafa ial iKhin, iAsar ial iIkhtilaf ifi ial iQawa’id ial iUshuliyah, i(Berut: iMu’assasah 

iAr-Risalah, i2003), ih. i34. 



61 
 

iKhalifah ike iIV.82 

Dalam isejarah iditemukan ibahwa iSaib ibin iAbu iYazid iNenek iImam 

iSyafi’i iyang ike-5 iadalah isahabat iNabi i Muhammad iSAW. iJadi ibaik 

idipandang idari isegi iketurunan idarah imaupun idipandang idari iketurunan 

iilmu imaka iImam iSyafi’i iyang ikita ibicarakan iini iadalah ikarib ikerabat idari 

iNabi iMuhammad iSAW. iGelar iSyafi’i idari iImam iSyafi’i idiambil idari 

ineneknya iyang ike-4 iyaitu iSyafi’i ibin iSaib. iDengan idemikian, iImam 

iSyafi’i iadalah idilahirkan idari iketurunan isuku iQuraish, iketurunan iorang 

ialim idan iarif iserta imasih imerupakan ikeluarga iketurunan iNabi iMuhammad 

iSAW. iIa ibesar idalam ikeadaan iyatim idan ilahir idari iketurunan iArab isuku 

iQuraisy. 

Imam iSyafi’i ilahir idalam ikeluarga iyang imulia idari isegi iketurunan 

idan ikeilmuan i, itetapi iia itumbuh ibesar idalam ikeadaan iyatim, isehingga iia 

ihidup idalam ikesederhanaan. iHidup iImam iSyafi’i iketika ikecil itidak iterlalu 

imiskin isehingga imembuatnya i hina idan ijuga itidak ikeluarga iyang ikaya 

isehingga iibunya ibisa imemenuhi iseluruh ikebutuhan ihidupnya. iBahkan iia 

idiasuh ioleh iibunya idalam ikeadaan iserba ikekurangan.83 

Setelah ipada iusia iremaja, iia imulai imenggeluti ipendidikan. 

iPendidikan idimulainya idengan ibelajar ibahasa iArab idari ipenutur iasli iBahasa 

iArab, iyaitu iBani iHuzail. iSelanjutnya iia ibelajar iilmu ihadis, iilmu ifikih idan 

iAl-Qur’an idi iMekkah. iPendidikan iini idilanjutkan ike iMadinah ipada iusia 

i21 itahun. iImam iSyafi’i ibelajar idi iMedianah ikepada iImam iMalik idan 

                                                   
82 iSirajuddin iAbbas, iSejarah idan iKeagungan iMazhab iSyafi’I, i(Jakarta: iPustaka 

iTarbiyah iBaru, i2010), ih. i19-20. 
83 iSirajuddin iAbbas, iSejarah idan iKeagungan i…, ih. i20-21. 
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iguru-guru iyang iada idi iMadinah. i Ia ibersama iImam iMalik ihingga igurunya 

itersebut imeninggal. 

Setelah iImam iMalik imeninggal idunia, iImam iSyafi’i ihijrah ike 

iYaman iuntuk imengabdi ikepada ipemerintah isebagai isekretaris 

ipemerintahan.84 iDi iYaman ibeliau ijuga imengabdi isebagai iguru idan isambil 

ibelajar.85 iDi inegeri iYaman iinilah iImam iSyafi’i imenikah idengan iHamidah 

ibinti iNafi’, iseorang iputeri iketurunan isaidina iUsman ibin iAffan. iUsia ibeliau 

isewaktu imenikah ilebih ikurang i30 itahun idengan imendapatkan ianak 

isebanyak itiga iorang, iyaitu iseorang ilaki-laki idan iseorang iperempuan. iAnak 

ilaki-laki iini ibernama iMuhammad ibin iSyafi’i iyang ikemudian imenjadi 

iulama ibesar idan imenjadi iqadhi idi ijazirah. iNamun ikarena ifitnah iyang 

imenimpanya idengan ituduhan iterlibat idalam ikegiatan ipolitik ikelompok 

i Syiah iyang imenentang ikhalifah, imaka ipada itahun i184 iImam iSyafi’i 

iditangkap idan idi ibawa ike iBaghdad iuntuk imenghadap ikhalifah iHarun ial 

iRasyid.86 

Setelah iImam iSyafi’i ibebas idari isegala ituduhan, imaka iia ikembali 

                                                   
84 iKarena iketidak imampuan iImam iSyafi’i, iia idirelakan iuntuk itidak imembayar, itetapi 

iharus imembantu igurunya imengajari ianak-anak iyang ilain. iImam iSyafi’i iselalu imengambil 
itembikar, ikulit, ipelepah ikorma, idan itulang-tulang iuntuk idigunakan imenulis ihadis. iSelain iitu 
iia ipergi ike ikantor-kantor imeminta ikertas ibekas iyang imasih idapat iditulis ipada ibagian 
ibelakangnya. iBahan-bahan iyang itelah itertulis iditaruhnya idi idalam iguci imilik iibunya 
isehingga icatatan-catatan iitu imemenuhi ibeberapa iguci iyang iada. iLihat iLahmuddin iNasution, 
iPembaruan iHukum iIslam idalam iMazhab iSyafi’i i( iBandung: i Remaja iRosdakarya, i2001), 
ih. i18. 

85 iImam iSyafi’i ipada iwaktu iitu imengalami ikesulitan iekonomi isehingga iia iharus 
ibekerja iuntuk imemenuhi ikebutuhan ihidupnya. iAtas ibantuan iorang-orang iQuraish, iia 
iditerima ioleh iWali iNegeri iYaman iyang isedang iberkunjung ike iMedinah iuntuk ibekerja idi 
iwilayahnya. iMoenawar iChalil, iBiografi iEmpat iSerangkai iImam iMazhab i( iJakarta: iBulan 
iBintang, i1955), ih. i177-178. 

86 iDi iantar iguru iImam iSyafi’I idi iYaman iadalah iMutharrif ibin iMazin, iHisyam ibin 
iYusuf, iAmr ibin iAbi iSalamah, idan iYahya ibin iHassan. iLihat iLahmuddin iNasution, 
iPembaruan iHukum iIslam idalam iMazhab iSyafi’i i…, i ih. i18. 
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ike iMekkah. iIa imengabdi isebagai iguru idi iMekkah iselama ilebih ikurang i17 

itahun. iIa itelah imeninggalkan iMekkah iselama ilebih ikurang i11 itahun 

isemenjak iusia i20 itahun. iDi iMekkah iini iia imenaburkan iilmu ikepada 

imurid-muridnya idan ijemaah ihaji isehingga iia imulai idikenal ikaum 

imuslimin87. iPada isaat idi iMekkah iini, iImam iSyafi’i ibelum imenjadi iImam 

iMujtahid iMuthlak, iia imasih imengajarkan iapa iyang idituntutnya iselama iini, 

ibaik iitu idi iMekkah, iMadinah idan idi iBaghdad. 

Pada itahun i198 iH, iImam iSyafi’i iberangkat ike iKota iBaghdad 

isebagai iibu ikota ipemerintahan inegara. iIa iberangkat ike iBaghdad isetelah 

iImam iAbu iYusuf, iMuhammad ibin iHasan ias iSyaibany, idan iKhalifah 

iHarun ial-Rasyid iwafat. iDi iBaghdad iinilah iImam iSyafi’i imulai imendirikan 

imazhab idengan imetodenya isendiri. iIa i tidak iterikat isekali ilagi idengan 

imetode iyang iditempuh ioleh ipara igurunya, ibaik iitu iyang iada idi iMadinah 

ipendiri iMazhab iMaliki iyang iterkenal idengan iahlu ihadis imaupun ipara 

igurunya iyang iada idi iBaghdad iyang idikenal idengan iahlu ira’yi. iSesudah 

iusia iImam iSyafi’i i48 iTahun idan itelah ibelajar idan imengajar iselama i40 

itahun, iia ibaru imendirikan imazhab iSyafi’i idengan imetode isendiri. iDi 

iBaghdad iini, iImam iSyafi’i itelah imenghasilkan ikarya-karyanya iyang 

iberkaitan idengan iushul ifiqh idan ifikih. iPendapat-pendapat ibeliau iyang iada 

idi iBaghdad iini idisebut idengan iqaul iqadim. 

Imam iSyafi’i ihanya isebulan idi iBaghdad, ikemudian iia ipun ihijrah ike 

iMesir. iDi iMesir iia ijuga imengajar isebagaimana i di iBaghdad. iIa imenjadi 

                                                   
87 iAl iZahabi, iSiyar iA’lam ial iNubala, iX i(Beirut: iMuassasah iar iRisalah, i1990), ih. 

i14. 
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iulama ibesar idi iBaghdad, idan ibegitu ijuga idi iMesir. iSekitar ihampir ienam 

itahun ilamanya i Imam iSyafi’i imenetap idi iMesir. iIa itelah iberhasil 

imengajar idan iberkarya. iPendapat- ipendapat i Imam iSyafi’i idi iMesir 

idisebut idengan iqaul ijadid. iPada ihari iKamis imalam iJum’at itanggal i29 

iRajab isehabis iwaktu iIsya, itahun i204 iH/820 iM, iImam iSyafi’i iwafat 

idisamping imuridnya iar iRabi’ ial iJizzy. 

1. Pendidikan iImam iSyafi’i 

Imam iSyafi’i ibukanlah iahli ipendidikan, itetapi iia iadalah ipraktisi 

ipendidikan isebagai iguru. iImam iSyafi’i iadalah iahli ihukum itetapi iia 

ibukan ipraktisi ihukum. iIa ibanyak imengajarkan i hukum itetapi itidak 

ipernah ijadi ihakim. iIa ilama ijadi imurid idan iguru, itetapi iia itidak iberkarya 

itentang ipendidikan. 

Secara isosial, ikehidupan imasa iImam iSyafi’i isedang iberkembang 

iilmu ipengetahuan iyang ipesat. iPada imasa iini imuncul ipemikir-pemikir 

iIslam idalam iilmu ikalam, ifilsafat idan i politik. iPolitik iyang iberkembang 

iadalah iSyi’ah, iKhawarij, iMurji’ah idan iMuktazilah. iFilsafat ijuga isedang 

iberkembang, idimana ibuku-buku ifilsafat idari iYunani idan iRomawi 

ibanyak iditerjemahkan ike idalam iBahasa iArab. iDaulah iyang iberdiri ipada 

imasa iImam iSyafi’i iadalah iDaulah iAbbasiyah idengan iKhalifah iHarun ial 

iRasyid, ial iMakmun idan ial iAmin. iKetiga ikhalifah iini iadalah ikhalifah 

ipada i masa ikejayaan iIslam. iHal iini iberpengaruh ikepada ibudaya 

iintlektual iyang iditerima iImam iSyafi’i.88 

                                                   
88 iSirajuddin iAbbas, iSejarah idan iKeagungan iMazhab iSyafi’i…, ih. i41. 
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Pendidikan iImam iSyafi’i idimulai isejak idini. iSetelah iberusia 

isekitar idua itahun, iibunya imembawa iImam iSyafi’i ikembali ike iMekkah 

ikampung ihalaman iayah idan iibunya. iSelama idi iMekkah iinilah iImam 

iSyafi’i ibelajar iSastra iArab, imembaca iAl-Qur’an, iHadis idan iFiqih ipada 

iawalnya. 

Semasa imasih ikecil, iImam iSyafi’i ibelajar iBahasa iArab idari 

ipenutur iasli. iPenutur iasli iyang idimaksud iadalah iia ibelajar ilangsung ike 

idaerah iArab ipedalaman iatau iyang idisebut iArab iBadui. iKalau idi iKota 

iMekkah isudah itidak iasli ilagi, ikarena isudah ibercampur idengan 

ipendatang. iImam iSyafi’i ibelajar iBahasa iArab ikepada isuku iatau ikabilah 

iHuzail. iAtas ipersetujuan iibunya, iia imenetap ibersama imasyarakat isuku 

iHuzail. iPada imasa iitu ikabilah iHuzail iterkenal idengan ikemahiran itata 

ibahasa idan isastra iArab. iMereka ibanyak iyang imampu imenggubah isyair-

syair iyang iindah iserta i dapat imengucapkan ibahasa iArab idengan ifasih 

idan imurni. iImam iSyafi’i ibelajar ibersama imereka isehingga iia imerasa 

imampu imenguasai ibahasa iArab iyang ibenar idan iindah. iIa imampu 

imenguasai isyair iImrun iul iQois, isyair iZuheir, isyair iJarir idan ilain-lain.89 

Setelah ikembali idari ipedusunan iArab iMekkah, iImam iSyafi’i 

imelanjutkan ipendidikannya idi ikota iMekkah. iDi iKota iini iia ibelajar 

imembaca ial-Qur’an ikepada iIsmail ibin iQusthanthien. iDalam iusia itujuh 

itahun iia itelah imampu imenghafal iAl-Qur’an i30 ijuznya.90 iSedangkan 

iilmu ifikih idipelajarinya idari imufti iHijaz ipada imasa iitu, iyaitu iMuslim 

                                                   
89 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i, iTerj. iAbdul iSyukur, i(Jakarta: iLentera, 

i2007), ih. i85. 
90 iSirajuddin iAbbas, iSejarah idan iKeagungan iMazhab iSyafi’i i…, ih. i23. 
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ibin iKhalid iaz iZanji idan ibelajar ihadis ikepada iSofyan ibin iUyainah i(w. 

i198). iSelama idi iMekkah, iImam iSyafi’i i telah ibelajar iSastra idan iTata 

iBahasa iArab, iAl-Qur’an, iHadis idan iFiqh. 

Pendidikan idi iMekkah itidak imemuaskan ihati iImam iSyafi’i 

iwalaupun i ia i sudah i banyak i mengetahui i berbagai i ilmu, i karena 

i ia iadalah iorang iyang isangat imencintai iilmu ipengetahuan. iIa 

imelanjutkan ipendidikannya ike iMadinah. iAlasan ibeliau iuntuk 

imelanjutkan ipendidkan ikesana iadalah ikarena idisana iada iseorang iulama 

iyang isangat ipintar idan iterkenal, iyaitu iMalik ibin iAnas ipendiri iMazhab 

iMaliki. iDengan iperbekalan ihafal iAl-Qur’an idan ikitab iMuwattha’ idan 

isurat irekomendasi idari igurunya iMuslim ibin iKhalid iaz iZanji idan 

iwalikota iMekkah, imaka iImam iSyafi’i iberangkat imenuju iMadinah iuntuk 

iberguru ikepada iImam iMalik.91 

Sesampai idi iMadinah, iImam iSyafi’i idiantar ioleh iWali iKota 

iMadinah imenuju irumah iImam iMalik. iImam iMalik isetelah imenerima 

isurat idari iWali iKota iMekkah iyang idialamatkan ikepadanya, imenyindir 

idengan imengatakan: i“Subhanallah, imengapa imenuntut iilmu iRasulullah 

ipakai iperantara?”. 

Wali iKota iMadinah imempersilahkan iImam iSyafi’i imengutarakan 

itujuannya. iImam iSyafi’i iberkata: iMudah-mudahan ituan idikaruniai iAllah, 

isaya iini idari ikaum iMuthalib idatang ikemari idari iMekkah iuntuk 

imenuntut iilmu idari ituan iguru ikarena isaya isudah ilama imengetahui iilmu 

                                                   
91 iLahmuddin iNasution, iPembaruan iHukum iIslam idalam iMazhab iSyafi’i…, ih. i18. 
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ituan iguru, itetapi isekarang ihendak imendengar idengan itelinga isendiri 

ipengajian-pengajian idari ituan iguru”. 

Sesudah iImam iMalik imemperhatikan iImam iSyafi’i i, ilalu iia 

iberkata: i“ iSiapa inamamu?”. 

Imam iSyafi’i imenjawab: i“Muhammad ibin iIdris”. 

Imam iMalik imenyambung, i“Hai iMuhammad, ibertaqwalah ikepada 

iTuhan idan ijauhilah isekalian ikedurhakaan. iSaya imelihat ipadamu iakan 

iterjadi iapa-apa.” 

“Baiklah, i“ ikata iImam iMalik, i“Besok idatanglah ilagi idan iakan 

isaya isuruh iorang imembacakan ial iMuwattha’ ikepadamu.” 

Jawab iImam iSyafi’i, i“Tidak iperlu idicarikan iorang ilain ikarena 

isaya isudah imenghafal idi iluar ikepala ikitab ial iMuwattha’ iitu.” 

Imam iMalik imenjawab, i“Kalau ibegitu ikeadaannya, icobalah 

ibaca”. iImam iSyafi’i ilantas imembaca ikitab ial iMuwattha’ iyang ididengar 

ioleh iImam iMalik idengan iseksama idan idisana-sini imembetulkan 

ipembacaan-pembacaan iImam iSyafi’i iyang ilancar iitu. iSesungguhnya 

iImam iMalik isangat ikagum imelihat ipemuda iitu, ikarena imasih idalam 

iusia imuda iremaja isudah imendalam iilmunya, isudah imahir idalam iarti 

iayat-ayat isuci idan ihadis-hadis iNabi idan ikaedah-kaedah iBahasa iArab. 

Imam iSyafi’i ibelajar ikepada iImam iMalik idi iMadinah iselama idua 

itahun. iDia ibelajar ibanyak ikepada iImam iMalik. iDisamping ibelajar, iImam 

iSyafi’i ijuga ibertugas imembantu iImam iMalik iuntuk imendiktekan ikitab 

iMuwattha’ ikepada imurid-murid iyang ilain, ipadahal imurid-murid itersebut 
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iadalah iulama iyang iberasal idari iberbagai ikota, iseperti iMesir. iDi iantara 

imurid iMalik ibin iAnas iyang ididiktekan ioleh iImam iSyafi’i ikepadanya 

ikitab iMuwattha’ iadalah iAbdullah ibin iAbdul iHakam, iAsyhab iIbnu 

iQasim idan ial iLaits ibin iSa’ad idari iMesir.92 

Selama idi iMadinah, iImam iSyafi’i ibelajar ikepada iImam iMalik 

iselama itujuh itahun idalam idua iperiode. iPeriode ipertama iadalah ipada 

itahun i170 iH is/d i172 iH. iPeriode ikedua iadalah i174 iH-179 iH. iPada 

iperiode ipertama idan ikedua, iImam iSyafi’i itinggal ibersama idengan iImam 

iMalik. iDengan idemikian, imetode ipendidikan iyang iditerapkan ioleh iImam 

iSyafi’i iadalah imetode imushâhabah. 

Imam iSyafi’i itidak ihanya imendengarkan ipelajaran idi iMesjid, 

itetapi ijuga idengan ipergaulan ibersama iImam iMalik. iPeriode ikedua 

iadalah i setelah i Imam iSyafi’i i kembali i dari i Baghdad. i Pada i periode 

iini, iImam iSyafi’i isudah imendapatkan ibanyak iilmu. iImam iMalik 

ibertambah ikagum idengan iilmu iImam iSyafi’i idan ibahkan isudah iada 

ipertanda idari iImam iMalik ibahwa iilmu iImam iSyafi’i isudah imelibihi 

iilmunya. iImam iSyafi’i itelah ibelajar ikepada iImam iMalik ipendiri 

iMazhab iMaliki idan ijuga ikepada iImam iAbu iYusuf idan iMuhammad ibin 

iHasan, imurid idan isahabat iImam iAbu iHanifah. iDengan idemikian, iilmu 

iyang ididapatkan ioleh iImam iSyafi’i iadalah igabungan idari iilmu ipendiri 

iMazhab iMaliki idan ipendiri iMazhab iHanafi. 

Setelah iperiode ipertama ibelajar ikepada iImam iMalik iselama idua 

                                                   
92 iMuslim iIbrahim, iFiqh iMuqaranah, i(Jakarta: iErlangga, i1991), ih, i88. 
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itahun, iImam iSyafi’i iingin imelanjutkan istudinya ike iBaghdad, ikarena 

idisana imasih iada isahabat idan imurid iImam iAbu i Hanifah isang ipendiri 

iMazhab iHanafi. iMereka iadalah iQadhi iAbu iYusuf idan iMuhammad ibin 

iHasan. iUntuk iberangkat ike iMesir, iImam iMalik itidak ihanya imelepaskan 

imuridnya ibegitu isaja, itetapi iia imemberikan iperbekalan iselama idalam 

iperjalanan. iImam iMalik imenghadiahkan isebanyak i50 idinar iemas, icukup 

iuntuk ibelanja idan imenginap idisitu ibeberapa iwaktu ilamanya ikarena 

iongkos ikendaraan idari iMadinah ike iIraq ihanya iempat idinar iemas. 

Sesampainya idi iKufah, iImam iSyafi’i imenetap idi irumah iImam 

iMuhammad ibin iHasan. iImam iSyafi’i ibelajar ikepada iImam iMuhammad 

ibin iHasan idan iQadhi iAbu iYusuf. iImam iSyafi’i ijuga imencatat, 

imengutip idan imenyalin ibeberapa inaskah idari ikitab-kitab iyang iada idi 

irumah iImam iMuhammad. iImam iSyafi’i, iImam iMuhammad ibin iHasan 

idan iQadhi iAbu iYusuf isering imelakukan imubahatsah, imuzakarah, idan 

imunaqasyah. iImam iSyafi’i idapat imenguasai ifiqih iahli iIraq.93 iIa idapat 

imenambah i pengetahuan itentang icara-cara iqadhy imemeriksa iperkara 

idan imemutuskannya, imemberi ifatwa idan imenjatuhkan ihukuman idan 

isebagainya iyang idilakukan ioleh ipara iqadhy idan imufti idisana, iyang 

iselamanya ibelum ipernah ibeliau iketahui idi inegeri iHijaz. 

Disamping ibelajar ikepada iguru, iImam iSyafi’i i dapat imenambah 

ipengetahuan iserta ipengalaman itentang ikeadaan iperikehidupan idan 

ipergaulan ipenduduk idi isana, idan imenambahkan ipula ipengertian ibeliau 

                                                   
93 iMoenawar i Chalil, i Biografi i Empat i Serangkai i Imam i Mazhab…, i h. i177-178 
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itentang iadat iistiadat idan itabiat ibangsa- ibangsa ilainnya, iyang iselama 

ibeliau idi iHijaz ibelum i pernah idiketahui. 

Dilatarbelakangi ioleh iperasaan itidak ipuas iterhadap i ilmu, iImam 

iSyafi’i imelanjutkan ipendidikannya imenuju idaerah iPersia. iImam 

iMuhammad ibin iHasan isangat imendukung iniat iImam iSyafi’i itersebut, 

idan iia imembekali imuridnya itersebut iberupa i uang isebanyak i3000 

idirham. iImam iSyafi’i imelakukan iperjalanan i(rihlah) imenuju iPersia, iRum 

iatau iAnathul, iHirah idan iPalestina. iDi inegeri- inegeri i itu, i Imam 

iSyafi’i i menambah i ilmu i pengetahuan i dari i para iulama iyang iada idi 

inegeri-negeri itersebut. 

Mengingat iada ihubungan iyang isangat ierat iantara ilatar ibelakang 

iilmu iseseorang idengan ipendapat-pendapat iyang idikemukakannya, imaka 

iada ibeberapa iilmu iyang idianggap isebagai ikeahlian iImam iSyafi’i. iImam 

iSyafi’i iadalah iahli idalam i bahasa iArab, iilmu ihadis, iilmu itafsir,ilmu 

ifikih, iilmu isejarah, iilmu ikalam, idan iilmu ilainnya iseperti iilmu ikesehatan 

idan ifirasat. 

2. Guru iImam iSyafi’i 

Imam iSyafi’i imempelajari ifiqih idan ihadis idari ipara iguru iyang 

itempat itinggal imereka isaling iberjauhan idan iguru-guru itersebut ijuga 

imempunyai imetode ikeilmuan iyang iberbeda. iSebagaian idi iantar imereka 

iyang imenjadi iguru iImam iSyafi’i iada iyang imenganut ialiran iMu’tazilah 

idan itermasuk iorang-orang iyang imenggeluti iilmu ikalam. iKeberadaan 

iguru iyang iberaliran iMuktazilah itidaklah imenghalangi iImam iSyafi’i 
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iuntuk imengambil isisi ikebaikan iyang iada idalam idiri iguru itersebut.94 

Imam iSyafi’i imemperoleh ipelajaran idari iguru-gurunya idi 

iMekkah, iMadinah, iYaman idan iguru-gurunya idi iIrak. iFakhrurrazai 

imenyebutkan inama-nama isebagian igurunya. iKetahuilah iImam iSyafi’i 

ibanyak isekali imempunyai iguru. iDi iantar iguru-guru iyang idikenal iadalah 

iSembilan iBelas iorang, ilima iorang idi iMekkah, ienam iorang idi iMadinah, 

iempat iorang idi iYaman idan iempat iorang idi iIrak. iGuru-guru iImam 

iSyafi’i idi iMekkah iSufyan ibin iUyainah95, iMuslim ibin i Khalid i al 

i Zanji, i Said i bin i Salim i al i Qaddah, i Daud i bin iAbdurrahman ial 

iAthar idan iAbdul iHamid iIbnu iAbdul iAziz ibin iAbi iRawad. 

Guru-gurunya idi iMadinah iadalah iImam iMalik ibin iAnas, iIbrahim 

ibin iSa’ad ial iAnshari, iAbdul iAziz ibin iMuhammad iad iDarwardi, 

iIbrahim ibin iAbi iYahya ial iAsami, iMuhammad ibin iAbi iFudaik, idan 

iAbdullah ibin iNafi’ iash iShaigh, iSahabat iIbnu iAbi iDzuaib. iGuru-guru 

iyang iberasal idari iYaman iadalah iMuthraf ibin iMazin, iHisyam ibin iYusuf 

iseorang iQadhi ikota i Shan’a, iUmar ibin iAbi iSalamah isahabat ial iAuza’i 

idan iYahya ibin iHasan isahabat ial iLaits i bin i Sa’ad. i Kemudian i guru-

guru i Imam iSyafi’i i yang i berasal idari iIraq iadalah iWaqi’ ibin ial iJarrah, 

iAbu iUsamah iHamad ibin iUsamah, ikeduanya iorang iKufah, iIsmail ibin 

iAliyah idan iAbdul iWahab ibin iAbdul iMajid; ikeduanya iorang iBasrah. 

Imam iSyafi’i ijuga imenimba iilmu idari iMuhammad ibin iHasan, 

imendengar ipembacaan ikitab-kitab ikarya iImam iMuhammad ibin ial 

                                                   
94 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i i, iterj. iAbdul iSyuku i…, ih.150. 
95 iAbu i Muhammad, i Sufyan i ibn i Uyainah i al i Kufi i al i Makki i al i Hilali 

iadalah itabi’ itabi’in. ipara iulama isepakat ibahwa iriwayatnya iadalah isahih. 
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iHasan isecara ilangsung. iImam iSyafi’i ijuga imeriwayatkan ihadis- ihadis 

idari iImam iMuhammad ibin ial iHasan idan imempelajari ifikih imasyarakat 

iIrak ilangsung idari iImam iMuhammad ibin ial iHasan. iDengan idemikian, 

iImam iMuhammad ibin ial iHasan itermasuk isalah iseorang iulama iyang 

imenjadi iguru idari iImam iSyafi’i.96 

Dari ipembicaraan idi iatas, idapat idiambil ikesimpulan ibahwa iImam 

iSyafi’i itelah imempelajari iilmu idari isejumlah iguru ibesar iyang 

imempunyai ialiran imazhab iyang ibermacam-macam. iImam iSyafi’i itelah 

imempelajari ifikih-fikih iberaneka iragam iyang iada ipada izamannya. iIa 

imempelajari ifikih idari iImam iMalik ibin iAnas, imempelajari ifikih ial 

iAuza’i idari isahabatnya iUmar ibin iAbi iSalamah, imempelajari ifikih ial 

iLaits ibin iSa’ad idari isahabatnya iYahya ibin iHasan idan imempelajari ifikih 

iImam iAbu iHanifah idari iImam iMuhammad ibin iHasan.97 

Dengan idemikian, iImam iSyafi’i itelah imempelajari imazhab iMaliki, 

imazhab ial iAuza’i, imazhab ial iLaits idan iMazhab iAbu iHanifah. iSemua 

iini imasih itergolong imazhab iahlusunnah iwal ijama’ah. iImam iSyafi’i 

ijuga imempelajari imazhab iSyi’ah. iImam iSyafi’i ipernah iberguru ikepada 

iMuqatil ibin iSulaiman. iMuqatil ibin iSulaiman iadalah iahli itafsir ipenganut 

imazhab iSyiah iZaidiyah. iImam iSyafi’i itetap imempelajari ikarya-

karyanya.98 

3. Murid iImam iSyafi’i 

Imam iSyafi’i imempunyai ibanyak imurid iyang iselalu isetia 

                                                   
96 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i i…, ih. i70-71. 
97 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i i…, ih. i72. 
98 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i i…, ih. i84. 
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imenimba iilmu idari ibeliau ipada iketiga ifase ikehidupan iintlektualnya. 

iBaik ipada isaat idi iMekkah, imenetap idi iKota iBaghdad ipada ikunjungan 

ikeduanya, imaupun iketika idi iMesir. iDi iantar imurid- imurid ibeliau idi 

iMekkah iadalah iAbu iBakar ial iHumaidi. iBeliau iadalah iseorang iulama 

ifikih isekaligus iulama ihadis iyang itsiqqah idan ihafizh idalam iilmu ihadis. 

iAl iHumaidi iwafat i219 iH idi ikota iMekkah. iBeliau iikut imelakukan 

iperjalanan ibersama iImam iSyafi’i imenuju ikota iMesir, ikemudian ikembali 

ike iMekkah isetelah iwafatnya iImam iSyafi’i. i Abu i Ishaq i Ibrahim i bin 

i Muhammad i al i Abbasi i bin i Usman ibin iSayfi ial iMuthallibi. iBeliau 

iadalah iulama ihadis isampai iderajat ial iHafiz. iBeliau itidak iada 

imeriayatkan idari iImam iSyafi’i iyang iberkenaan idengan ifikih. 

iSelanjutnya iadalah iAbu iBakar iMuhammad ibin iIdris idan iAbu ial iWalid 

iMusa ibin iAbu ial iJarud. 

Sedangkan imurid iImam iSyafi’i idi iBaghdad iadalah iAbu ial- 

iHasan ias iShabbah ial-Za’farany, iAbu iAli ial iHusaini ibin iAli ial iKarabisi, 

iAbu iTsaur ial iKalbi, iAbu iAbdurrahman iAhmad ibin iMuhammad ibin 

iYahya ial iAsy’ary ial iBashry, idan iImam iAhmad ibin iHanbal idan iIshaq 

ibin iRahawaihi. 

Murid-murid iImam iSyafi’i iyang iberasal idari iMesir iadalah 

iHarmalah ibin iYahya ibin iHarmalah, iAbu iYa’qub ibin iYahya ial iBuathi, 

iAbu iIbrahim iIsmail ibin iYahya ial iMuzni, iMuhammad ibin iAbdullah ibin 

iAbdul iHakam, iar iRabi ibin iSulaiman ibin iDaud ial iJizi, iar iRabi’ ibin 



74 
 

iSulaiman ial iMuradi.99 

Berdasarkan itempat, iImam iSyafi’i imenuntut iilmu idan itempatnya 

imengabdi isebagai iguru idan ipemerintahan, i maka iwajarlah ipengaruh 

imazhab iSyafi’i iada idi iMekkah, iBaghdad, iMesir idan iYaman. iSemua 

imurid iini imenebar ike isejumlah inegara, ihingga iAsia iTenggara iyang 

imayoritas imuslim ipenganut imazhab iSyafi’i.100 

4. iKarya iImam iSyafi’i 

Sedangkan ikarya ibeliau idalam ibentuk ikitab iadalah iKitab iar- 

iRisâlah idan iKitab ial-‘Umm. iKedua ikitab iini iadalah ikarya iImam iSyafi’i 

iyang isangat ispektakuler. iKitab iar-Risâlah iadalah ikitab iyang ipertama 

idiakui isebagai ikitab iUshul iFiqh. iOleh ikarena iitu, idapat idiakui ibahwa 

iImam iSyafi’i iadalah iImam iPertama iyang ipernah imenyusun ikitab idalam 

ibidang idisiplin iilmu iUshul iFiqh. iSedangkan iKitab ial-Umm iadalah ikitab 

iyang iberisi itentag ifikih i secara isistematis. 

Kitab iar-Risâlah iini iberisi iilmu iUshul iFiqh. iMenurut iriwayat 

ikitab iini idikarang ipada imasih iusia imuda. iSebabnya ibeliau imengarang 

ikitab iini iadalah ikarena idiminta ioleh iAbdurrahman ibin iMahdy, iseorang 

iImam iahli ihadis iyang iterkemuka idi imasanya, ibahwa ibeliau isupaya 

imerencanakan isebuah ikarangan ikitab iyang imembicarakan iUshul iFiqh. 

iDengan ipermintaan iini, ilalu ibeliau imengarang ikitab iar iRisalah. iDalam 

ikitab iinilah iImam iSyafi’i imengarang idengan ijelas itentang icara-cara 

iorang iber-istinbâth ihukum idari ial-Qur’an idan iHadis, idan icara-cara 

                                                   
99 iMuhammad iAbu iZahrah, iImam iSyafi’i i…., ih. i243-247. 
100 iCik i Hasan i Bisri, i Model i Penelitian i Fiqh i Jilid i I i ( i Jakarta: i Kencana, i2003), 

ih. i235. 
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iorang iber-istidlâl idengan iIjma idan iQiyas. iKitab iini idiriwayatkan ioleh 

iImam iar iRabi’ ibin iSulaiman ial iMurady. iKitab iini ihingga ikini imasih 

i dapat idiketahui idan idipelajari iisinya, ikarena imasih itersiar idi iseluruh 

idunia iIslam. iBagi ipara iulama iyang ihendak imengetahui iilmu iushul ifiqh 

iImam iSyafi’i icukuplah imempelajari ikitab iar-Risâlah. 

Kitab ial-‘Umm iadalah isatu-satunya ikitab ibesar iyang 

idirencanakan idan idisusun iImam iSyafi’i iyang iberisi ipendapat- ipendapat 

ihukum iIslam imenurut iImam iSyafi’i. ikitab iini idisusun ioleh iImam iSyafi’i 

idan idibantu ioleh ipara imurid-muridnya. 

Menurut iK.H. iMoenawar iChalil, icetakan iyang ipaling ibaru idari 

ikitab ial-‘Umm imenjadi i7 ijilid ibesar iserta itebal iatas ibiaya i al iMarhum 

iAhmad iBek ial iHusaini idi iMesir. iDalam ikitab ial-‘Umm icetakan ibaru 

iini itermasuk ijuga ikitab-kitab ikarangan iImam iSyafi’i iyang ilain, iseperti; 

1. Kitab iJami’ul iIlmi. iKitab iini iberisi ipembelaan iImam iSyafi’i iterhadap 

iSunnah iNabi iSAW. 

2. Kitab iIbthalul iIstihsan, ikitab iini iberisi itangkisan iImam iSyafi’i ikepada 

ipara iulama iahli iIraq i(Baghdad), iyang imereka iitu isebagian isuka 

imengambil ihukum idengan icara iistihsan. 

3. Kitab iar iRaddu iala iMuhammad iIbnu iHasan, ikitab iini ipertahanan 

iImam iSyafi’i iterhadap iserangan iImam iMuhammad ibin iHasan ikepada 

ipara iAhli iMadinah. 

4. Kitab iSiyarul iAusa’iy, ikitab iini iberisi ipembelaan iImam iSyafi’i 

iterhada iImam iAusya’i. ibeliau iini iseorang ialim ibesar iahli ihadis idan 
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itermasuk iImam iBesar idi imasa isebelum iImam iSyafi’i idilahirkan. 

iBeliau idilahirkan ipada itahun i88 iH idan iwafat ipada itahun i150 iH. 

Disamping ikitab ial-‘Umm, iImam iSyafi’i ijuga imenulis ikitab 

iIkhtilaf ial-Hadits. iKitab iini isatu-satunya ikitab iyang idisusun ioleh iImam 

iSyafi’i idimana iisinya iketerangan idan ipenjelasan ibeliau itentang 

iperselisihan ihadis-hadis iNabi iSAW. iKitab ial iMusnad iImam iSyafi’i 

iadalah ikitab iyang iberisi isandaran i(sanad) iImam iSyafi’i idalam 

imeriwayatkan ihadis-hadis iNabi iyang ibeliau ihimpun idalam ikitab ial-

‘Umm. 

Di idalam ikitabnya itersebut iterdapat iistilah iqaul iqadim idan iqaul 

ijadid. iQaul iqadim idan iqaul ijadid iadalah ipendapat-pendapat iImam 

iSyafi’i iyang idibedakan iatas iwilayah itempat idikeluarkannya isuatu ifatwa. 

iQaul iqadim iadalah ifatwa iyang iada idi iBaghdad, idan iqaul ijadid ifatwa 

isetelah idi iMesir. iPerubahan idari iqaul iqadim ike iqaul ijadid idapat iterjadi 

ikarena imenurut iImam iSyafi’i isetiap ikasus imenuntut i ijtihad i tersendiri, 

idan i fatwa iharus isenantiasa ibaru isesuai idengan ihasil iijtihad iterakhir, 

itidak iterikat idengan ifatwa iterdahulu. iPerubahan ifatwa idari iqaul iqadim 

ike iqaul ijadid isangat i terkait idengan iperubahan idalil iatau icara ipandang 

iyang idigunakan idalam isetiap iijtihadnya. iAkan itetapi, ikegiatan 

iijtihadnya itidak ilepas idari ipengaruh ikondisi isosial, ibudaya, iekonomi 

idan iperbedaan igeografis idan isebagainya isebab iperkembangan iatau 

iperbedaan ipada iaspek- iaspek itersebut iselalu imelahirkan ilapangan iijtihad 

ibaru. 
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Dr. iLahmuddin iNasution imemberikan isepuluh icontoh imasalah 

iperbedaan iqaul iqadim idan iqaul ijadid. iDi iantarnya iadalah iair 

imusta’mal, izakat izaitun, imengganti ipuasa iuntuk imayyit idan ipenyaksian 

irujuk. iMenurut iqaul iqadim iair imusta’mal itetap isuci idan imensucikan, 

isedangkan imenurut iqaul ijadid iair imusta’mal itetap isuci itetapi itidak 

imensucikan. iPada iqaul iqadim, izaitun iwajib idizakati isedangkan idalam 

iqaul ijadid izaitun itidak iwajib izakat. iPuasa iuntuk imayyit idalam iqaul 

iqadim iorang iyang itidak iberpuasa i dengan isengaja ipada iwaktu 

ihidupnya idan iia imeninggal, imaka ipuasanya idapat idigantikan ioleh 

iwalinya, isedangkan imenurut iqaul ijadid, ipuasanya itidak ibisa idiganti, 

itapi iyang ibisa iadalah ikaffarah idari ihartanya. iDan imasih ibanyak ilagi 

icontoh iyang ilain.101 

 

 

B. iIstinbat iHukum iImam iSyafi’i 

1. iMetode iIstinbat iImam iSyafi’i 

 iImam iSyafi’i imerupakan iulama iyang idapat imemperkenalkan 

isebuah imetodologi iyang isitematis idan ikonsisten iserta imenempatkan 

ikedua ialiran i(hadits idan ira’yu) isecara iproporsioal.102 iHal itersebut 

ikarena iImam iSyafi’i ipernah iberguru ikepada iguru iyang iberaliran iahl ial-

hadits iyaitu iImam iMalik ibin iAnas, idan ijuga iberguru ikepada iulama iahl 

ial-ra’yu i(al-Syaibani). 

                                                   
101 iLahmuddin i Nasution, i Pembaruan i Hukum i Islam i dalam i Mazhab iSyafi’i…, ih. 

i175-218. 
102 iMuhammad ibin iIdris iAs-Syafi’i, ial-Risalah, i(Beirut: iDar ial-Kutb ial-Ilmiah, it.t), i 

ih. i i21-23 
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Adapun imetode iistinbat i iatau imetode iushul ifiqh iyang idigunakan 

iImam iSyafi’i idalam imenetapkan isuatu ihukum iialah iAl-Qur’an, iSunnah, 

iijma’, idan iqiyas.103 i 

a. i iAl-Qur’an 

Sebagaimana iimam-imam ilainnya, iImam iSyafi’i imenempatkan 

iAl-Qur’an ipada iurutan ipertama, ikarena itidak iada isesuatu ikekuatan 

iapapun iyang idapat imenolak ikeontetikan iAl-Qur’an. iSekalipun 

isebagian ihukumnya imasih iada iyang ibersifat iz{anni, isehingga idalam 

ipenafsirannya imembutuhkan iqarinah iyang ikemungkinan ibesar iakan 

imenghasilkan ipenafsiran iperbedaan ipendapat. 

Dalam ipemahaman iImam iSyafi’i iatas iAl-Qur’an, ibeliau 

imemperkenalkan ikonsep ial-bayan. iMelalui ikonsep ial-bayan, ibeliau 

imengklasifikasakan idilalah inash iatas i‘amm idan ikhas. iSehingga iada 

idilalah i‘amm idengan imaksud i‘amm, iada ipula idilalah i‘amm idengan 

idua imaksud i‘amm idan ikhas, idan iada ipula idilalah i‘amm idengan 

imaksud ikhas. iKlasifikasi iini iadalah idilalah i itertentu iyang imaknanya 

iditentukan ioleh ikonteksnya iatau idengan iistilah ilain idilalah i itersebut 

imenunjuk ipada imakna iimplisit ibukan ieksplisit.104 i 

 

 

b. i i i iSunnah 

                                                   
103 iMuhammad ibin iIdris iAs-Syafi’i, ial-Risalah...., ih. i30 
104 iMuhammad ibin iIdris iAs-Syafi’i, ial-Risalah...., ih. i30-32 
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Menurut iImam iSyafi’i ial-sunnah imerupakan isumber ihukum 

iyang ikedua isetelah iAl-Qur’an. iSunnah iberfungsi isebagai ipelengkap 

idalam imenginterpretasikan iAl-Qur’an iyang imujmal, imutlaq, idan 

i‘amm.105 iImam iSyafi’i imenempatkan iposisi iSunnah isejajar idengan 

iAl-Qur’an, ihal iini ikarena iperannya iyang iamat ipenting idalam ikonteks 

ibayan i(menjelaskan) idan ipenetapan ihukum itersebut. iAl-Syafi’i 

iberbeda idengan iAbu iHanifah idan iMalik idalam ipemakaian ihadits 

iahad. iAbu iHanifah isecara imutlak imeninggalkannya, iMalik ilebih 

imengutamakan itradisi imasyarakat iMadinah, isementara iImam iSyafi’i 

isecara imutlak imenggunakannya iselama imemenuhi ikriteria. 

c. i iIjma’ 

Ijma’ imenurut iImam iSyafi’i iialah i“tidak idiketahui iada 

iperselisihan ipada ihukum iyang idimaksudkan.” iBeliau iberpendapat, 

ibahwa imeyakini itelah iterjadi ipersesuaian ipaham isemua iulama, iyang 

idari ijumlah ibanyak iulama itersebut itidak imungkin iterjadi 

ikekeliruan.106 i 

Imam iSyafi’i imembagi iijma’ imenjadi idua iyaitu iijma’ is{arih 

idan iijma’ isukuti. iNamun imenurut ibeliau iyang idapat idijadikan ihujah 

iadalah iijma’ is{arih. iHal iini imenurutnya, ikarena ikarena ikesepakatan 

iitu idisandarkan ikepada inash, idan iberasal idari isesuatu iyang itegas idan 

ijelas isehingga itidak imengandung ikeraguan. iImam iSyafi’i imenolak 

iijma’ isukuti ikarena itidak imerupakan ikesepakatan isemua imujtahid. 

                                                   
105 iMuhammad ibin iIdris ial-Syafi’i, ial-Risalah..., ih. i190 
106  iMuhammad iHasbi iAsh-Shiddieqy, iPengantar iHukum iIslam, i(Jakarta i: 

iBulan iBintang, i1968), ih. i91 
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iDan idiamnya imujtahid imenurutnya ibelum itentu imengindikasikan 

ipersetujuan. 

d.  iQiyas 

Muhammad iAbu iZahrah imenjelaskan ibahwa iulama iyang 

ipertama ikali imengkaji iqiyas i(merumuskan ikaidah-kaidah idan idasar-

dasarnya) iadalah iImam iSyafi’i.107 iImam iSyafi’i imenempatkan iqiyas 

isetelah iAl-Qur’an, iHadits, iIjma’ idan ifatwa isahabat. iBeliau 

imenggunakan iqiyas idan imenolak iistihsan, ikarena imenurutnya ibarang 

isiapa imenggunakan iistihsan isama ihalnya imembuat isyari’at idengan 

ihawa inafsu. i 

Syarat-syarat iqiyas iyang idapat idiamalkan imenurut iImam 

iSyafi’i iadalah i: 

1) Orang iyang imengambil iqiyas iharus imengetahui ibahasa iarab. 

2) Mengetahui ihukum iAl-Qur’an, ifaraid, iuslub, inasikh imansukh, 

i‘amm ikhas, idan ipetunjuk idilalah inas{. 

3) Mengetahui isunnah, iqaul isahabat, iijma’dan iikhtilaf idikalangan 

iulama’. 

4) Mempunyai ipikiran isehat idan iprediksi ibagus, isehingga imampu 

imembedakan imasalah iyang imirip ihukumnya.108 i  

2. Metode Istinbat Imam Syafi’i dalam penetapan Wali Mujbir 

a. Pengertian Wali Mujbir 

Imam Syafi’i dalam kitabnya Al-Umm menjelaskan wali mujbir, 

                                                   
107 iAbu iZahrah i, ial-Syafi’i iHayatuhu iwa iAsruhu iwa iAra’uhu iwa iFiqhuhu, i(Beirut: 

iDar ial-Fikr, i1418 iH/1997), i ih. i i298 
108 iMuhammad ibin iIdris ial-Syafi’i, ial-Risalah, i ih. i i510-511 
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yaitu seorang wali yang dapat menikahkan anak gadisnya tanpa melalui 

izinnya. Adapun pendapat beliau tersebut, penulis kutip sebagai berikut:  

 اطل، إلااح بقال الشا فعي : فأي وِلي امرأة ثيب او بكر زوجها بغًير اذنها فالنك 

ح رد نكا سل موالاباء في الابكار، والسادة في المماليك، لن النبي صل ى الله عليه 

باك ري أخنساء ابنة خذام حين زوجها أبوها كارهة، ولم يقل الا أن تشائي أن تب

كاح ز إنفتجيزي إنكاحه، لو كانت إجازته إنكاحها تيزه أشبه أن يأ مرها أن تجي

 .وته  عليهاأبيها، والا يرد بق
Artinya :  Imam Syafi’i berkata: Siapa saja yang menjadi wali bagi 

seorang wanita (janda atau perawan), lalu ia menikahkan 

wanita itu tanpa izin si wanita, maka pernikahan dianggap 

batal, kecuali seorang bapak yang menikahkan anak 

perawannya dan majikan yang menikahkan wanita miliknya, 

karena Nabi SAW menolak pernikahan Khansa putri Khudzam 

ketika dinikahkan oleh bapaknya secara paksa. Nabi tidak 

memberikan reaksi lain selain mengatakatakan, “Apabila 

engkau mau berbakti kepada bapakmu dengan merestui 

pernikahan yang dilakukannya.”Apabila restu dari beliau atas 

pernikahan itu sebagai pembolehan darinya, maka lebih tepat 

dikatakan bahwa beliau memerintahkan Al Khansa untuk 

merestui pernikahan yang diselenggarakan oleh bapaknya dan 

tidak menolaknya, karena besarnya kekuasaan bapak 

terhadapnya.109  

 

Qaul iImam iSyafi’i itersebut imemberikan ipemahaman ibahwa 

iseorang iayah idapat imenikahkan ianak iperempuannya iyang imasih 

iperawan idengan itanpa iizin idari ianak itersebut. iSebagaimana ipendapat 

ibeliau i“semua iwanita ibaik igadis imaupun ijanda iyang idinikahkan 

iwalinya itanpa iizin, imaka ipernikahannya iadalah ibatal, ikecuali iseorang 

iayah iyang imengawinkan ianak igadisnya.” iJadi, ihak imenikahkan 

idengan ipaksa iatau idengan iistilah ilain ihak iijbar iitu ihanya 

idiberlakukan ipada iayah. i 

Pendapat iImam iSyafi’i idi iatas iberdasarkan ihadis itentang ikisah 

iKhansa’ ibinti iKhudzam. iKisah iKhansa iyang idijodohkan idengan ilaki-
                                                   

109 As-Syafi‟i, Al-Umm..., h.  19 
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laki ipilihan iayahnya idan iia i‟tidak imenyukainya, ikemudian iia 

imelaporkan ikejadian itersebut ikepada iNabi iMuhammad iSAW. 

iRasulullah imemberikan ipilihan ikepada iKhansa‟ iuntuk imembatalkan 

iperkawinan itersebut iatau imelanjutkannya. iMenurut iImam iSyafi’i idari 

iriwayat ihadits itersebut, isecara ikontekstual iRasul imemberikan inasihat 

iagar iia imenerima iperkawinan itersebut, ikarena iseorang iayah ilebih 

iberkuasa, idalam iarti ilebih imengetahui ikemaslahatan ibagi iputrinya. 

b. Dasar Hukum hak ijbar 

Imam  Syafi‟i  berpendapat  bahwa  wali  dalam  pernikahan  

menjadi  sesuatu yang harus ada, karena wali nikah adalah termasuk salah 

satu rukun dalam pernikahan, yang berarti bahwa akad pernikahan tanpa 

adanya wali tidak sah hukumnya, Allah swt berfirman : 

مۡ  لَ ٱللَّّ  بَعۡضَه  َٰٓءِ بِمَا فضََّ ونَ عَلىَ ٱلن ِسَا م  جَال  قوََّ   عۡض لىَ  بَ  عَ ٱلر ِ

Artinya : kaum laki-laki itu adalah pemimpin bagi kaum wanita, oleh 

karena Allah telah melebihkan sebahagian mereka (laki-laki) 

atas sebahagian yang lain (wanita)110 

Ayat ini adalah ayat paling jelas yang menunjukkan bahwa 

perempuan merdeka tidak berhak menikahkan dirinya sendiri. 

Sebagaimana juga ditunjukkakan oleh al-Qur‟an dalam surat Al- Baqarah 

(2) ayat 232 yang berbunyi :  

َٰٓءَ فبَلََغۡنَ أَ  ل  جَلَه نَّ فَلََ تعَۡ وَإِذاَ طَلَّقۡت م  ٱلن ِسَا جَه نَّ إِذاَ ترََ   ن ينَكِحۡنَ أَ وه نَّ ض  م أزَۡوَ  ضَوۡا  بيَۡنَه 

لِكَ ي وعَظ  بِهۦِ مَن كَانَ مِنك مۡ ي ؤۡمِن  
وفِ  ذَ  ِ بِ بٱِلۡمَعۡر  لِك مۡ أزَۡكَ ٱلۡيَوۡمِ ٱلَٰۡٓ  وَ ٱللَّّ ى  لَك مۡ خِرِ  ذَ 

ونَ  وَأطَۡهَر   وَٱللَّّ  يَعۡلَم  وَأنَت مۡ لَا    تعَۡلَم 

Artinya : Apabila kamu mentalak isteri-isterimu, lalu habis masa 

iddahnya, Maka janganlah kamu (para wali) menghalangi 

mereka kawin lagi dengan bakal suaminya, apabila telah 

                                                   
110 Kementerian Agama RI, Al-Quran dan Terjemahnya..., h. 122 
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terdapat kerelaan di antara mereka dengan cara yang ma'ruf. 

Itulah yang dinasehatkan kepada orang-orang yang beriman di 

antara kamu kepada Allah dan hari kemudian. itu lebih baik 

bagimu dan lebih suci. Allah mengetahui, sedang kamu tidak 

mengetahui. 

Sebagian Ulama berkata bahwa ayat ini turun berkenaan dengan 

Ma‟qil bin Yasar yang mencegah saudara perempuannya untuk kembali 

rujuk dengan suami pertamanya, Al Barrah Abdullah bin ‘Asim. Ayat 

tersebut turun sebagai petunjuk bahwa perempuan tidak boleh 

menikahkan dirinya sendiri dan larangan bagi para wali untuk menolak 

menikahkan perempuan atau menjadi penghalang pernikahan bagi 

perempuan yang di bawah kewaliannya.111 

Ayat ini juga banyak mengandung petunjuk bahwa pernikahan 

menjadi sempurna dengan adanya kerelaan wali, mahar dan calon 

mempelai. di lain pihak wali tidak boleh mempersulit putrinya. Oleh 

karena itu, jika dia mempersulit putrinya maka penguasa dapat 

menikahkannya sebab, orang yang menghalangi suatu hak, maka titah 

penguasa dapat mengambil hak itu dari sang wali.112 sebagaimana 

ditunjukkan dalam sebuah hadis nabi: 

أيما ‘  عائشة رضي الله عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :وعن 

إن فل ، امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل فنكاحها باطل ، فنكاحها باط

ولي  ن لامدخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها ، فإن اشتجروا فالسلطان ولي 

  .له 

Artinya : Dari Aisyah RA dari Nabi Saw bahwasannya beliau berkata 

berkata : Siapapun perempuan yang menikah tanpa seizin 

walinya, maka nikahnya batal, nikahnya batal, nikahnya batal. 

                                                   
111 Taufiq Hidayat , Rekonstruksi Hak Ijbar, De Jure I : Jurnal Hukum dan Syariah  Vol 1, 

No 1 > Hidayat 
112 Abi Abdillah Muhammad bin Idris al-Syafi‟i, Al-Umm..., h. 13. 

http://ejournal.uin-malang.ac.id/index.php/syariah/issue/view/11
http://ejournal.uin-malang.ac.id/index.php/syariah/issue/view/11
http://ejournal.uin-malang.ac.id/index.php/syariah/article/view/321/0
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Jika hubungan seksual telah terjadi (setelah pernikahan itu) 

maka perempuan itu berhak mendapatkan maharnya karena ia 

telah menghalalkan kehormatannya. Jika pihak wali enggan 

menikahkan, maka hakimlah yang bertindak sebagai wali bagi 

seseorang yang tidak ada walinya. (HR. Abu Daud, Ibnu 

Majah, Ad-Darimi dan At-Tirmidzi dari Aisyah)113 

 

Alasan lain yang menunjukkan kekuasan seorang ayah untuk 

menikahkan anak gadisnya adalah pada hadist yang diriwayatkan oleh 

Aisyah: 

أنا  وسلم وعن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: "نكحني النبِي صل ى الله عليه  

 ابنة ست أو سبع وبىني بي وأنا ابنة تسع 
Artinya: Diriwayatkan dari Aisyah RA, ia berkata, “Nabi SAW 

menikahiku, sedang aku berusia enam tahun atau tujuh tahun, 

dan beliau mulai berkumpul denganku ketika aku berusia 

sembilan tahun. ”114  

 

Hadits di atas menunjukkan bahwa dengan usia Aisyah yang 

masih sangat kecil yaitu pada usia 6 atau 7 tahun, maka yang melakukan 

pernikahan tersebut adalah ayahnya (Abu Bakr), karena seorang ayah 

lebih berhak daripada seorang wanita perawan. Imam Syafi’i 

menjelaskan: 

ع   دلََّ إن كَاح  أبي بَك ر  عَائِشَةَ النبي صلى اللَّّٰ  عليه ه  بها اب نَةَ تِس  نَةَ سِت   وَبِنَاؤ  وسلم اب 

بََ أحََقُّ باِل بِك رِ من نفَ سِهَا وَلوَ  كانت إذاَ بلََغتَ  بِك رًا كانت أحََقَّ بنِفَ سِهَا منه  على أنََّ ال 

وزَ له عليها حتى تبَ ل غَ فيََك ونَ ذلك بإِذِ نِهَا. بَهَ أنَ  لَا يَج   أشَ 
Artinya : Dari pernikahan `Aisyah dengan Nabi saw oleh Abu Bakar ra 

disaat masih usia 6 tahun dan berumah tangga dengan Rasul 

pada saat 9 tahun menunjukkan bahwa ayah lebih berhak atas 

diri gadis melebihi hak dirinya sendiri; sebab seandainya anak 

perempuan yang telah mencapai usia gadis lebih berhak atas 

dirinya sendiri daripada ayahnya, itu sama halnya bagi ayah 

tidak diperbolehkan menikahkannya sampai ia mencapai usia 

                                                   
113 HR. Nasa’i nomor 4261 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
114 As-Syafi‟i, Al-Umm…, h. 19 
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baligh sehingga perkawinannya baru dapat diselenggarakan 

atas izinnya.115     
 

Dari pernyataan imam al-Syafi`i di atas diketahui bahwa seorang 

wali lebih berhak atas diri anak gadisnya, khususnya yang berkaitan 

dengan perkawinan, selama memang belum mencapai usia dewasa atau 

baligh. Hal ini dipandang wajar, sebab anak dalam usia sebelum baligh 

seluruh tindakan keperdataannya dilimpahkan kepada walinya, hal ini 

sebab anak tersebut belum dipandang sebagai cakap hukum.  

Lebih lanjut, dalam hal penentuan usia baligh, sehingga seseorang 

dipandang cakap hukum, imam al-Syafi`i menyatakan bahwa: 

جِهَا ِ صلى اللَّّٰ  عليه وسلم أنََّ ال  سَ عك ون  دَ يَ فلما كان من سنة رسول اللَّّٰ  لى بن خَم 

د ودِ وَ  ونَ بذِلَِكَ في ال ح  لِم  س   ي ال يتَاَمَى فقال }حتىف  بِذلَِكَ مَ اللَّّٰ  حَكَ عَشَرَةَ سَنَةً وَأخََذَ ال م 

داً ش  ت م  منهم ر  ر  في نفَ سِهِ إلاَّ بن ولم يَك ن   }إذاَ بلََغ وا الن ِكَاحَ فإَنِ  آنَس  مَ  سَ  له ال  خَم 

سَ عَشَرَةَ إلاَّ أنَ  يبَ ل غَ ال   ل  عَشَرَةَ سَنَةً أو اب نَةَ خَم  ل مَحِيضَ قبل ذلك ال جَارِيَةَ امَ أو ح 

ر  في أنَ ف سِهِمَا. فيََك ون  لَه مَ   ا أمَ 
Artinya : Ketika ketentuan yang menyatakan bahwa kewajiban jihad 

dibebankan atas anak usia lima belas tahun itu menjadi sunnah 

Rasul dan hal ini diambil oleh kaum muslimin sebagai batas 

ketentuan serta Allah swt menetapkannya dalam hal anak-anak 

yatim; Allah swt berfirman “samapi mereka cukup umur untuk 

kawin. Kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah 

cerdas (pandai memelihara harta)” dan tidaklah ada baginya 

perintah (yang berlaku) untuk dirinya sendiri kecuali ia adalah 

anak laki-laki yang telah mencapai usia lima belas tahun, atau 

anak perempuan usia lima belas tahun; terkecuali bagi yang 

sudah mimpi basah atau gadis yang haid sebelum usia lima 

belas tahun maka bagi keduanya berlaku perintah (yang 

berlaku) untuk mereka berdua.116 
 

Dengan demikian jika terdapat seorang anak perempuan yang 

belum pernah mengeluarkan haid dan belum mencapai usia 15 (lima 

belas) tahun atas dirinya berlaku hak ijbar oleh walinya, sehingga wali 

                                                   
115 As-Syafi‟i, Al-Umm…, h. 17 
116 As-Syafi’i, Al-Umm…, h. 17 
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boleh menikahkannya dengan lelaki siapapun tanpa harus meminta 

persetujuannya.  

c. Perbedaan al-bikr dan al-tsayyib 

Dalam wilayah ijbar, terdapat pemaknaan yang berbeda antara 

perempuan yang masih gadis dan janda sehingga implikasi hukum 

terhadap keduanya juga berbeda. Yang dinamakan bikr adalah 

perempuan yang masih perawan dan menyerupai perawan. Yang disebut 

perawan yakni sebutan bagi perempuan yang benar-benar belum pernah 

berhubungan seksual dan perempuan yang menyerupai perawan dalam 

hukumnya. Sedangkan yang disebut perempuan yang menyerupai 

perawan (bikr hakikah) adalah apabila seorang perawan menikah berkali-

kali dan semua suaminya itu meninggal dunia atau bercerai, dan si 

perawan telah menerima dari mereka mahar dan warisan, maka ia dapat 

dinikahkan sebagaimana halnya seorang perawan, dengan syarat mereka 

belum melakukan hubungan intim, karena pada kondisi demikian 

predikat perawan belum hilang darinya.117 

Sedangkan tsayyib adalah apabila seorang perawan yang tidak 

lagi perawan atau apabila seorang wanita telah dicampuri oleh seorang 

laki-laki  dalam pernikahan yang sah maupun pernikahan yang tidak sah 

atau dizinai, baik wanita itu telah baligh atau masih kecil, maka 

hukumnya sama seperti janda, tidak boleh bagi bapak menikahkannya 

tanpa izin darinya.118 

                                                   
117 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 19. 
118 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 19. 
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Dalam hal ini al-Syafi`i mengambil hujjah dari hadis Rasul yang 

berbunyi: 

تأَ   مَات هَاف سِهَا وَإِ  فىِ نَذنَ  اليَ ِم  أحََقُّ بنِفَ سِهَا مِن  وَلِي ِهَا وَال بِك ر  ت س   ذ ن هَا ص 
Artinya : Janda lebih berhak tentang dirinya sendiri, sementara gadis 

dimintai izin dalam dirinya dan izinnya adalah diamnya.119 
 

Tentang hadits ini imam al-Syafi`i memberikan analisis dengan 

menyatakan bahwa: 

قَ بين ال بِك رِ وَالثَّي ِبِ  ِ صلى اللَّّٰ  عليه وسلم إذاَ فرََّ بِه  في دلََالَةِ س نَّةِ رسول اللَّّٰ وَي ش 

ذنَ  في نفَ سِهَا أنََّ ال وَلِيَّ الذي فَجَعلََ الثَّي بَِ أحََقَّ بنِفَ سِهَا من وَلِي ِهَا وَجَعلََ ال بِك  
تأَ  رَ ت س 

سِهَا منه فَدلََّ ذلك على أنََّ  يَ ِمَ أحََقَّ بنَِف  ةً فَجَعلََ ال  بَ  خَاصَّ لَم  ال  عَنىَ وَاَللَّّٰ  تعَاَلىَ أعَ 

ض  لِنََّ  تِيَار  لَا فرَ  ر  اخ  تأَ ذنََ ال بِك ر  في نفَ سِهَا أمَ  رَه  أنَ  ت س  هَا لو كانت إذاَ كَرِهَت  لم أمَ 

رَأةَ  أحََقُّ  بِه  أنَ  يَك ونَ ال كَلََم  فيها أنََّ ك لَّ ام  هَا كانت كَالثَّي ِبِ وكان ي ش  وِيج  يَك ن  له تزَ 

. ت  م   بنِفَ سِهَا من وَلِي ِهَا وَإِذ ن  الثَّي بِِ ال كَلََم  وَإِذ ن  ال بِك رِ الصَّ
Artinya : Petunjuk sunnah Rasul ketika membedakan antara gadis dan 

janda; yakni janda lebih berhak atas dirinya sendiri dibanding 

walinya, dan menjadikan anak gadis harus dimintai izin dalam 

dirinya, memberi keserupaan bahwa wali –sebagaimana yang 

dikendaki- yakni khusus bapak –wallahu a`lam- dan 

menjadikan janda lebih berhak dengan dirinya sendiri 

disbanding walinya. Hal ini menunjukkan bahwa perintah 

untuk meminta izin kepada gadis dalam dirinya merupakan 

perintah pilihan bukan perintah wajib. Sebab jika seandainya 

anak gadis tidak mau kepada calon suaminya sehingga bagi 

wali tidak boleh mengkawinkannya, maka anak status anak 

gadis seperti janda. Dan dengan demikian sama halnya artinya 

seluruh perempuan sama-sama lebih berhak dengan dirinya 

sendiri daripada walinya; izinnya janda adalah dengan 

perkataan sedangkan izinnya gadis adalah dengan diam.120 
 

Penjelasan imam al-Syafi`i di atas merupakan lanjutan pernyataan 

tentang anak perempuan seandainya telah mencapai usia gadis (bikr), 

maka bagi seorang wali dianjurkan untuk meminta izin jika ingin 

mengawinkannya, sekalipun hal ini tidak berupa kewajiban. 

                                                   
119 Muslim, Shahih Muslim, Indeks 1421, 604. 
120 As-Syafi’i, Al-Umm..., h.  18 
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Dari titik ini imam al-Syafi`i masih bersikukuh tentang adanya 

hak ijbar bagi seorang wali. Satu-satunya penyebab hilangnya hak ijbar 

seorang wali, dengan demikian, hanyalah ketika perempuan berstatus 

sebagai janda. Kriteria janda menurut ketetapan imam al-Syafi`i adalah:           

ومِعتَ  بنِِكَاح  صَحِيح  أو فاَسِد  أو زِناً صَغِيرَةً كا نت باَلِغاً أو غير بَالِغ  كانت وإذا ج 

 ثيَ بِاً.
Artinya : Ketika seorang perempuan telah di jima` dengan nikah yang sah 

ataupun fasid atau karena zina, baik perempuan tersebut masih 

kecil, sudah baligh atau belum maka statusnya adalah janda.121 
 

Dari sini diketahui bahwa penentuan status janda adalah karena 

telah berhubungan badan dengan laki-laki, baik melalui perkawinan yang 

sah ataupun jalan illegal. Baik perempuan tersebut masih kecil ataupun 

sudah dewasa. 

d. Syarat-syarat berlakunya hak ijbar wali 

Syafi‟i menetapkan hak ijbar bagi seorang wali atas dasar kasih 

sayang yang begitu  dalam  terhadap  anak  perempuannya.  Sebagaimana  

yang  dikatakan  Syafi‟i bahwa tidak hak bagi seorang pun selain bapak 

untuk menikahkan perawan atau janda yang masih kecil kecuali dengan 

restu darinya, dan tidak boleh pula menikahkan mereka hingga baligh 

lalu diminta izin darinya. Apabila seseorang – selain bapak- menikahkan 

perempuan yang masih kecil, maka nikah itu dinyatakan batal. Pasangan 

suami istri itu tidak saling mewarisi dan tidak pula berlaku padanya talak, 

hukumnya sama seperti hukum nikah yang rusak semua sisinya. Dimana 

pernikahan ini tidak berkonsekuensi dengan adanya talak maupun 

warisan.122 

Karenanya  Syafi‟i  hanya  memberikan  hak  ijbar  kepada  ayah  

semata.  Walaupun dalam perkembangan selanjutnya Ulama Syafi‟iyah 

                                                   
121 Al-Syafi`i, Al-Umm…, h. 18.  
122 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 19 
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memodifikasi hak ijbar dengan memberikan kewenangan ijbar juga 

kepada kakek.123 Seorang ayah dipersonifikasikan sebagai sosok yang 

begitu peduli pada anak perempuannya. Sebab sang gadis belum 

berpengalaman hidup berumah tangga. Disamping  ia  pun  malu  untuk  

mencari  pasangan  sendiri,  maka  Syafi‟i  mencoba memberi sarana bagi 

ayah untuk membantu buah hatinya.124 

Syafi’i untuk menetapkan syarat-syarat yang harus dipenuhi oleh 

wali ketika mengawinkan anak gadisnya tanpa izin, yaitu:  

1. Tidak ada permusuhan yang jelas kelihatan antara ayah dengan anak 

perempuannya.  

2. Dikawinkan dengan orang yang setara.  

3. Dikawinkan dengan mahar mitsil.  

4. Maharnya berupa uang negara tersebut.  

5. Suami jangan sampai orang yang sulit untuk memberi mahar.  

6. Tidak dikawinkan dengan orang yang sulit untuk hidup dengannya, 

misalnya orang buta, dan orang yang telah tua renta.  

7. Jangan sampai anak perempuan tersebut adalah orang yang 

diwajibkan untuk melaksanakan haji. Karena suaminya bisa saja 

melarangnya untuk melaksanakan ibadah haji, karena haji adalah 

ibadah yang dilakukan dalam jangka waktu lama.125  

 

e. Indikasi kerelaan gadis terhadap hak ijbar wali 

Mengenai ikebebasan idan ipersetujuan ikaum iwanita idalam 

iperkawinan, ial- iSyafi‟i i imengklasifikasinya i ike i idalam i tiga i ikelompok 

i iyaitu i igadis i iyang i imasih i ikecil, igadis iyang isudah ibaligh idan ijanda. 

iUntuk igadis iyang ibelum idewasa, ibatasan iumurnya iadalah idi ibawah 

i15 itahun iatau ibelum ikeluar idarah ihaid.126 i 

                                                   
123 Pera Sopariyanti, Kawin Paksa Perspektif Fiqh Dan Perlindungan Anak, (Jakarta : 

RAHIMA, 2008), h. 15. 
124 Agustin Hanapi , Hak Wali Mujbīr Membatalkan Pernikahan (Analisis Putusan 

Mahkamah Syari’ah Perak) ( Samarah: Jurnal Hukum Keluarga dan Hukum Islam Fakultas 

Syari’ah dan Hukum UIN Ar-Raniry), 2017, h. 17 
125 Wahbah Zuhaili, Fiqih al-Islam...., terj. Abdul Hayyie....,  h.  174 
126 iPera iSopariyanti, iKawin iPaksa iPerspektif iFiqh iDan iPerlindungan iAnak, i(Jakarta 
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Dalam ihal iini iseorang iayah iboleh imenikahkan igadis itersebut 

itanpa iizinnya iterlebih idahulu, iselama ipernikahan itersebut itidak 

imerugikan iterhadap isang ianak. iDasar ipembolehan ibapak imenikahkan 

ianaknya iyang imasih ikecil iadalah iMengenai ibatas iminimal 

ikedewasaan, iSyafi‟i menetapkan  bahwa  batas  minimal kedewasaan  

bagi anak  adalah 15  tahun. Hal ini didasarkan pada hadis yang 

menjelaskan bahwa jihad dianjurkan bagi anak laki-laki yang telah 

berusia 15 tahun karena anak laki-laki yang telah berumur 15 tahun 

dianggap sudah dewasa. Dan orang Islam mengambil batasasan umur 15 

tahun ini sebagai batas pemberlakuan hukum hadd.127 Sebagaimana umur 

15 tahun ini juga digunakan sebagai batas minimal kebolehan anak yatim 

untuk mengurusi hartanya sendiri firman Allah swt surat Al-Nisa‟ (4) ayat 

6: 

َٰٓ إِذاَ بلََغ وا   مَى  حَتَّى   َ نۡ نَسۡت  ٱلن ِكَاحَ فإَنِۡ ءَاوَٱبۡتلَ وا  ٱلۡيتَ شۡدم م ِ مۡ ر  ا  فَ  اه  مۡ  أمَۡوَ   إلِيَۡهِمۡ  ٱدۡفَع وَٰٓ   لَه 

Artinya : dan ujilah anak yatim itu sampai mereka cukup umur untuk 

kawin. kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah 

cerdas (pandai memelihara harta), Maka serahkanlah kepada 

mereka harta-hartanya.128 
 

Dari ipenjelasan ihadis idi iatas, imaka idapat idipahami ibahwa 

iyang idiperbolehkan iuntuk imenangani iurusan iitu isecara ipribadi 

ihanyalah ianak ilaki-laki iatau iperempuan iyang isudah iberusia i15 itahun 

iatau iyang isudah imengalami imimpi ibasah iatau iperempuan iyang isudah 

ihaid imeskipun ibelum iberusia i15 itahun, imaka ibagi ianak iperempuan 

iyang ibelum iberumur i15 itahun iatau ibelum imengeluarkan idarah imaka 

iberlaku ihak iijbar ibaginya.129 iHal iini isejalan idengan ihadis iNabi iSaw 

iyang idiriwayatkan iAisyah i: 

                                                                                                                                           
i: iRAHIMA, i2008), ih. i15. 

127 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 18. 
128 Qs. Al-Nisa‟ (4) ayat 6 
129 iAs-Syafi’i, iAl-Umm..., ih. i19. 
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أنا  سلم ونكحني النبِي صل ى الله عليه و‘عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: 

 ابنة ست أو سبع وبىني بي وأنا ابنة تسع 

Artinya :  dari Aisyah RA berkata Nabi menikahiku saat aku berumur 6 

tahun atau 7 tahun dan membina rumah tangga denganku saat 

aku berumur 9 tahun.130 
 

Tindakan inabi iyang imenikahi iAisyah ipada iusia imasih iberusia 

i6 iatau i7 itahun idan imengadakan ihubungan isetelah iberusia i9 itahun. 

iDitambah idengan itindakan iAbu iBakar iyang imenikahkan iAisyah iyang 

imasih ibelum idewasa, idengan ialasan ibahwa isemua iurusan ianak ikecil 

imenjadi itanggung ijawab iayahnya. iInilah ikemudian iyang imenjadi 

idasar ikebolehan imenikahkan ianak igadis iyang imasih ikecil. 

Sedangkan iperkawinan ibagi ianak igadis iyang isudah idewasa, 

iterdapat ihak iberimbang iantara iayah idengan ianak igadisnya. iKetentuan 

iijbar iini, idiiringi ianjuran iuntuk ibermusyawarah idengan ipihak-pihak 

iyang ihendak imelangsungkan ipernikahan idalam irangka imendapatkan 

iizin iatau ipersetujuan idari iyang ibersangkutan. iMenurut iSyafi‟i, 

iterhadap ipertanyaan imengapa i iharus ibermusyawarah idengan iseorang 

igadis iyang itelah idewasa,131 isebagaimana ifirman iAllah : 

 وَشَاوِرۡه مۡ فيِ ٱلۡمَۡرِ  

Artinya : ..Dan bermusyawarahlah dengan mereka dalam urusan itu.132 

Namun, anjuran bermusyawarah terhadap anak gadis yang sudah 

dewasa hanya bersifat amru ikhtiyarin la fardin. Karena Hak ijbar ayah 

terhadap anak gadis yang sudah dewasa didasarkan pada mafhum 

mukhalafah dari hadis di berikut ini : 

                                                   
130 As-Syafi‟i, Al-Umm…, h. 19 
131 iAs-Syafi‟i, iAl-Umm…, ih. i19 
132 Qs. Ali Imran : 159 



92 
 

يى بن يح قالا حدثنا مالك ح وحدثنا يحيى وقتيبة بن سعيد سعيد بن منصورحدثنا  

 ابنن ععن نافع بن جبير  عبد الله بن الفضل)واللفظ له( قال قلت لمالك حدثك 

ستأذن تبكر الوسلم قال اليم أحق بنفسها من وليها و النبي صلى الله عليهان  عباس

 في نفسها واذنها صماتها قال نعم 

Artinya : Telah menceritakan kepada kami Sa‟id bin Manshur dan 

Qutaibah bin  Sa‟id,  mereka  berdua  berkata  :  Telah  

menceritakan  kepada  kami  Malik.  Dan telah menceritakan 

kepada kami Yahya bin Yahya –dan lafadh ini miliknya-, ia 

berkata : Aku berkata kepada Malik : Apakah ‘Abdullah bin 

Al-Fadhl pernah berkata  kepadamu,  dari Nafi‟,  dari Ibnu  

‘Abbas :  Bahwasannya  Nabi  shallallaahu ‘alaihi wa sallam 

pernah bersabda : ‘Seorang janda lebih berhak atas dirinya 

daripada walinya, sedangkan anak gadis harus dimintai 

ijin/persetujuan darinya. Sedangkan ijinnya adalah diamnya ?’. 

Ia (Malik) menjawab : ‘Ya133’ 

 

Hadis di atas menyatakan bahwa janda lebih berhak atas dirinya. 

Mafhum mukhalafah hadis di atas adalah ketika janda berhak diberi hak 

untuk menentukan persetujuannya secara tegas maka pemahaman 

sebaliknya bahwa ayah lebih berhak menentukan urusan perkawinan 

anak gadisnya yang sudah dewasa, meskipun ada anjuran untuk 

bermusyawarah di antar kedua belah pihak. Dari penjelasan itu dapat 

diambil sebuah kesimpulan bahwa hak ayah melebihi hak anak gadisnya 

baik yang sudah dewasa maupun yang belum dewasa.134 

Adapun perkawinan seorang janda harus ada izin secara tegas dari 

yang bersangkutan. Keharusan ini didasarkan pada pada kasus 

perkawinan Khansa‟ bint i Khidam   yang   ditolak   oleh   Rasulullah   Saw   

karena   Khansa‟   dikawinkan   oleh bapaknya dengan seorang yang tidak 

disenangi dan tidak dimintai persetujuannya terlebih dahulu. adapun 

dasar hukumnya adalah hadis sebagai berikut : 
                                                   

133 HR.Muslim nomor 1421 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
134 Abu Dawud no. 2096 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
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ليه عن خنساء بنت خدام ان اباها زوجها وهي ثيب فاتت رسول الله صلى الله ع

  وسلم  فرد نكحها
Artinya : “Dari Khansa binti Khidam sesungguhnya bapaknya telah 

mengawinkannya, sedang Khansa adalah seorang janda, maka 

ia datang menghadap Rasulullah Saw maka Rasulullah 

menolak (membatalkan) nikahnya.”135 

 

Hadis di atas menegaskan bahwa ketika bapak berkeinginan 

menikahkan anaknya yang sudah janda maka tidak boleh bagi bapaknya 

menikahkan kecuali harus dengan persetujuan yang tegas dari janda 

tersebut. Karena apabila bapak menikahkan janda tanpa ada persetujuan 

janda tersebut maka nikahnya tidak sah, kecuali jika janda tersebut 

menyuruh untuk melanjutkan dan membebaskan bapaknya untuk tetap 

melangsungkan pernikahan janda itu. Dengan demikian dapat dipahami 

bahwa seorang janda lebih berhak terhadap dirinya sendiri daripada 

walinya, dan validitas perkawinannya bergantung pada persetujuannya, 

dan tidak ada orang lain yang berhak mencegahnya untuk menikah.136 

Mengenai bentuk persetujuan anak gadis dan janda yang 

mengindikasikan kerelaan  mereka  untuk  dinikahkan.  Imam  Syafi‟i  

mendasarkan  pendapatnya  pada hadis yang diriwayatkan 

 ن يحيىبقالا حدثنا مالك ح وحدثنا يحيى  وقتيبة بن سعيد سعيد بن منصورحدثنا 

 ابنن ععن نافع بن جبير  عبد الله بن الفضل)واللفظ له( قال قلت لمالك حدثك 

ستأذن تلبكر وسلم قال اليم أحق بنفسها من وليها وا النبي صلى الله عليهان  عباس

 في نفسها واذنها صماتها قال نعم 

Artinya :  Telah menceritakan kepada kami Sa‟id bin Manshur dan 

Qutaibah bin  Sa‟id,  mereka  berdua  berkata  :  Telah  

menceritakan  kepada  kami  Malik.  Dan telah menceritakan 

kepada kami Yahya bin Yahya –dan lafadh ini miliknya-, ia 

berkata : Aku berkata kepada Malik : Apakah ‘Abdullah bin 

                                                   
135 Al-Bukhari, Shahih Al- Bukhori, Juz VI, Beirut: Dar AL-Fikr, Juz VII  
136 Al-Syafi’i, Op.Cit., 18.. 
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Al-Fadhl pernah berkata  kepadamu,  dari Nafi‟,  dari Ibnu  

‘Abbas :  Bahwasannya  Nabi  shallallaahu ‘alaihi wa sallam 

pernah bersabda : ‘Seorang janda lebih berhak atas dirinya 

daripada walinya, sedangkan anak gadis harus dimintai 

ijin/persetujuan darinya. Sedangkan ijinnya adalah diamnya ?’. 

Ia (Malik) menjawab : ‘Ya137’ 

 
 

Menurut Syafi‟i persetujuan dari anak gadis baik yang masih 

kecil maupun yang sudah dewasa yang menunjukkan kerelaannya untuk 

dinikahkan oleh bapaknya adalah cukup dengan diamnya sedangkan 

persetujuan dari janda adalah dengan perkataannya yang diucapkan 

secara tegas. Pembedaan izin antara gadis dan janda ini dilakukan karena 

hadis di atas menegaskan bahwa janda lebih berhak atas dirinya secara 

penuh dalam memberikan persetujuan dan keputusan untuk menikah 

dengan calon suami yang dipilihkan bapaknya. Dan persetujuan bagi 

anak gadis yang masih kecil dan yang sudah dewasa untuk menunjukkan 

persetujuannya terhadap suami yang dipilihkan bapaknya cukup dengan 

diamnya saja. Karena seandainya anak gadis diberikan keleluasan dengan 

diberi hak untuk memberikanpersetujuan secara tegas dengan perkataan 

seperti apa yang diberikan kepada janda maka tak ada bedanya 

pembedaan persetujuan seperti apa yang telah diisyaratkan dalam hadis 

di atas.138 

Menurut i i ipendapat i i iSyafi‟i i i itujuan i i iperkawinan i i ipada i i 

ihakikatnya i i iadalah ipembentukan ikeluarga iyang ibahagia. iakad 

iperkawinan ibukanlah isemata-mata imerupakan iwahana ibagi 

                                                   
137 HR.Muslim nomor 1421 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
138 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 19. 
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ikepentingan idua iorang imempelai i(suami iistri) imelainkan ikeluarga 

imereka ijuga imempunyai iperan iyang isangat ipenting. iseorang ianak 

igadis ipada iumumnya ikurang imemiliki ikecerdasan idalam ihal imemilih 

icalon ipasangan ihidupnya. iSifat iemosionalnya ilebih imenonjol 

idibanding idengan i ikecerdasan iakalnya. iKondisi iini ibisa 

imengkhawatirkan iboleh ijadi, idia iakan ikawin idengan ilaki- ilaki iyang 

isalah. iuntuk imengatasi ihal iini iunsur ikerelaan ianak iperempuan iatas 

icalon isuaminya ipada ianak igadis iyang iumumnya itertutup idan imalu-

malu, ikerelaan idiidikasikan idengan idiam isaja itersenyum, iatau idengan 

icara-cara ilainnya iyang ioleh itradisi imasyarakat idianggap isebagai 

isikap imenyetujui iatau iminimal itidak imenolak, isudah idianggap icukup 

isebagai ibahan ipertimbangan ibagi ikepentingan ikeluarganya.139 

Pada iperempuan ijanda ikerelaan itersebut idiungkapkan isecara 

iterbuka, iterang-terangan iSikap iketerbukaan iseorang ijanda ilebih 

idisebabkan ioleh ikarena ipengalamannya idalam iperkawinan. iKarena 

ipengalaman iini, idia imemahami ibetul isegala ibentuk iperkawinan. ihal 

iini iberbeda idengan ianak iperempuan igadis, idia ibelum iberpengalaman 

idalam iperkawinan idan iseringkali idia imerasakan ikesulitan ibesar iuntuk 

imengemukakan ipendapatnya isecara iterang-terangan. iadalah ibenar 

ibahwa iperempuan idewasa iberhak iuntuk ibertindak isendiri idalam 

iurusan-urusan imu’amalah imaliyah i(transaksi iekonomi). iakan itetapi, 

idalam ihal iyang iberkaitan idengan iurusan iseksual itidaklah ibisa 

                                                   
139 iHusein iMuhammad, iFiqh iPerempuan i: iRefleksi iKyai iAtas iWacana iAgama iDan 

iGender, i(Yogyakarta i: iLKiS, i2007), ih. i118. 
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idisamakan. iSebab ipersoalan iseksual ilebih iberdimensi isensitivitas idan 

iemosional idaripada irasionalitas. iBoleh ijadi, idalam itradisi imasyarakat 

iyang iberkembang ipada imasa iImam iSyafi‟i, ibeberapa ipersyaratan idi 

iatas imenjadi iukuran iminimal ibagi iindikasi ikerelaan iseorang ianak 

igadis iuntuk ikawin idengan iseorang ilaki-laki icalon isuaminya iitu.140 

 

 

 

 

 

 

 

 

BAB IV 

HASIL PENELITIAN DAN PEMBAHASAN 

 

A. Konsep Wali Mujbir menurut Imam Syafi’i dalam kitab Al-Umm 

Imam iSyafi’i idalam ikitabnya iAl-Umm imenjelaskan iwali imujbir, 

iyaitu iseorang iwali iyang idapat imenikahkan ianak igadisnya itanpa imelalui 

iizinnya. iseorang iayah iboleh imenikahkan igadis itersebut itanpa iizinnya 

iterlebih idahulu, iselama ipernikahan itersebut itidak imerugikan iterhadap isang 

ianak. iDasar ipembolehan ibapak imenikahkan ianaknya iyang imasih ikecil 

                                                   
140 iHusein iMuhammad, iFiqh iPerempuan i: iRefleksi iKyai iAtas iWacana iAgama iDan 

iGender, i(Yogyakarta i: iLKiS, i2007), i120. 
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iadalah iMengenai ibatas iminimal ikedewasaan, iSyafi‟i i imenetapkan i ibahwa i 

ibatas i iminimal ikedewasaan i ibagi ianak i iadalah i15 i itahun. iSebagaimana 

iumur i15 itahun iini ijuga idigunakan isebagai ibatas iminimal ikebolehan ianak 

iyatim iuntuk imengurusi ihartanya isendiri ifirman iAllah iswt isurat iAl-Nisa ‟ 

i(4) iayat i6: 

َٰٓ إِذاَ بلََغ وا  ٱلن ِكَاحَ فإَنِۡ ءَا مَى  حَتَّى   َ شۡدت م م ِ نَسۡ وَٱبۡتلَ وا  ٱلۡيتَ مۡ ر  ا  فَ  انۡه  مۡ  أمَۡوَ   إلِيَۡهِمۡ  ٱدۡفَع وَٰٓ   لَه 

Artinya : dan ujilah anak yatim itu sampai mereka cukup umur untuk kawin. 

kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah cerdas (pandai 

memelihara harta), Maka serahkanlah kepada mereka harta-

hartanya.141 

 

Dari ipenjelasan ihadis idi iatas, imaka idapat idipahami ibahwa iyang 

idiperbolehkan iuntuk imenangani iurusan iitu isecara ipribadi ihanyalah ianak 

ilaki-laki iatau iperempuan iyang isudah iberusia i15 itahun iatau iyang isudah 

imengalami imimpi ibasah iatau iperempuan iyang isudah ihaid imeskipun ibelum 

iberusia i15 itahun, imaka ibagi ianak iperempuan iyang ibelum iberumur i15 

itahun iatau ibelum imengeluarkan idarah imaka iberlaku ihak iijbar ibaginya.142 

iHal iini isejalan idengan ihadis iNabi iSaw iyang idiriwayatkan iAisyah i: 

بنة ست اأنا  نكحني النِبي صل ى الله عليه وسلم و‘عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: 

 أو سبع وبىني بي وأنا ابنة تسع 

Artinya :  dari Aisyah RA berkata Nabi menikahiku saat aku berumur 6 tahun 

atau 7 tahun dan membina rumah tangga denganku saat aku berumur 

9 tahun.143 

 

Tindakan inabi iyang imenikahi iAisyah ipada iusia imasih iberusia i6 

iatau i7 itahun idan imengadakan ihubungan isetelah iberusia i9 itahun. iDitambah 

                                                   
141 Qs. Al-Nisa‟ (4) ayat 6 
142 iAs-Syafi’i, iAl-Umm..., ih. i19. 
143 As-Syafi‟i, Al-Umm…, h. 19 
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idengan itindakan iAbu iBakar iyang imenikahkan iAisyah iyang imasih ibelum 

idewasa, idengan ialasan ibahwa isemua iurusan ianak ikecil imenjadi itanggung 

ijawab iayahnya. iInilah ikemudian iyang imenjadi idasar ikebolehan 

imenikahkan ianak igadis iyang imasih ikecil. 

Sedangkan iperkawinan ibagi ianak igadis iyang isudah idewasa, iterdapat 

ihak iberimbang iantara iayah idengan ianak igadisnya. iKetentuan iijbar iini, 

idiiringi ianjuran iuntuk ibermusyawarah idengan ipihak-pihak iyang ihendak 

imelangsungkan ipernikahan idalam irangka imendapatkan iizin iatau 

ipersetujuan idari iyang ibersangkutan. iMenurut iSyafi‟i, iterhadap ipertanyaan 

imengapa i iharus ibermusyawarah idengan iseorang igadis iyang itelah 

idewasa,144 isebagaimana ifirman iAllah i: 

 وَشَاوِرۡه مۡ فيِ ٱلۡمَۡرِ  

Artinya : ..Dan bermusyawarahlah dengan mereka dalam urusan itu.145 

Namun, anjuran bermusyawarah terhadap anak gadis yang sudah 

dewasa hanya bersifat amru ikhtiyarin la fardin. Karena Hak ijbar ayah 

terhadap anak gadis yang sudah dewasa didasarkan pada mafhum mukhalafah 

dari hadis di berikut ini : 

اللفظ حيى )وقالا حدثنا مالك ح وحدثنا يحيى بن ي وقتيبة بن سعيد سعيد بن منصورحدثنا  

ي النب ان ابن عباسعن نافع بن جبير عن  عبد الله بن الفضلله( قال قلت لمالك حدثك 

ذنها ا واوسلم قال اليم أحق بنفسها من وليها والبكر تستأذن في نفسه صلى الله عليه

 صماتها قال نعم 

Artinya : Telah menceritakan kepada kami Sa‟id bin Manshur dan Qutaibah 

bin  Sa‟id,  mereka  berdua  berkata  :  Telah  menceritakan  kepada  

kami  Malik.  Dan telah menceritakan kepada kami Yahya bin Yahya 

–dan lafadh ini miliknya-, ia berkata : Aku berkata kepada Malik : 

Apakah ‘Abdullah bin Al-Fadhl pernah berkata  kepadamu,  dari 

                                                   
144 iAs-Syafi‟i, iAl-Umm…, ih. i19 
145 Qs. Ali Imran : 159 
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Nafi‟,  dari Ibnu  ‘Abbas :  Bahwasannya  Nabi  shallallaahu ‘alaihi wa 

sallam pernah bersabda : ‘Seorang janda lebih berhak atas dirinya 

daripada walinya, sedangkan anak gadis harus dimintai 

ijin/persetujuan darinya. Sedangkan ijinnya adalah diamnya ?’. Ia 

(Malik) menjawab : ‘Ya146’ 

 

Hadis idi iatas imenyatakan ibahwa ijanda ilebih iberhak iatas idirinya. 

iMafhum imukhalafah ihadis idi iatas iadalah iketika ijanda iberhak idiberi ihak 

iuntuk imenentukan ipersetujuannya isecara itegas imaka ipemahaman 

isebaliknya ibahwa iayah ilebih iberhak imenentukan iurusan iperkawinan ianak 

igadisnya iyang isudah idewasa, imeskipun iada ianjuran iuntuk ibermusyawarah 

idi iantar ikedua ibelah ipihak. iDari ipenjelasan iitu idapat idiambil isebuah 

ikesimpulan ibahwa ihak iayah imelebihi ihak ianak igadisnya ibaik iyang isudah 

idewasa imaupun iyang ibelum idewasa.147 

Adapun iperkawinan iseorang ijanda iharus iada iizin isecara itegas idari 

iyang ibersangkutan. iKeharusan i ini ididasarkan ipada ipada ikasus 

iperkawinan iKhansa‟ ibinti iKhidam i i iyang i i iditolak i i ioleh i i iRasulullah i i 

iSaw i i ikarena i i iKhansa‟ i i idikawinkan i i ioleh ibapaknya idengan iseorang iyang 

itidak idisenangi idan itidak idimintai ipersetujuannya iterlebih idahulu. iadapun 

idasar ihukumnya iadalah ihadis isebagai iberikut i: 

ليه عن خنساء بنت خدام ان اباها زوجها وهي ثيب فاتت رسول الله صلى الله ع

  وسلم  فرد نكحها
Artinya : “Dari Khansa binti Khidam sesungguhnya bapaknya telah 

mengawinkannya, sedang Khansa adalah seorang janda, maka ia 

datang menghadap Rasulullah Saw maka Rasulullah menolak 

(membatalkan) nikahnya.”148 

 

Hadis di atas menegaskan bahwa ketika bapak berkeinginan 

                                                   
146 HR.Muslim nomor 1421 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
147 iAbu iDawud ino. i2096 i(CD iMaktabah iSyamilah i: iPustaka iRidwana) 
148 Al-Bukhari, Shahih Al- Bukhori, Juz VI, Beirut: Dar AL-Fikr, Juz VII  
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menikahkan anaknya yang sudah janda maka tidak boleh bagi bapaknya 

menikahkan kecuali harus dengan persetujuan yang tegas dari janda tersebut. 

Karena apabila bapak menikahkan janda tanpa ada persetujuan janda tersebut 

maka nikahnya tidak sah, kecuali jika janda tersebut menyuruh untuk 

melanjutkan dan membebaskan bapaknya untuk tetap melangsungkan 

pernikahan janda itu. Dengan demikian dapat dipahami bahwa seorang janda 

lebih berhak terhadap dirinya sendiri daripada walinya, dan validitas 

perkawinannya bergantung pada persetujuannya, dan tidak ada orang lain yang 

berhak mencegahnya untuk menikah.149 

Mengenai bentuk persetujuan anak gadis dan janda yang 

mengindikasikan kerelaan  mereka  untuk  dinikahkan.  Imam  Syafi‟ i  

mendasarkan  pendapatnya  pada hadis yang diriwayatkan 

 ن يحيىبقالا حدثنا مالك ح وحدثنا يحيى  وقتيبة بن سعيد سعيد بن منصورحدثنا 

 ابنن ععن نافع بن جبير  عبد الله بن الفضل)واللفظ له( قال قلت لمالك حدثك 

ستأذن تلبكر وسلم قال اليم أحق بنفسها من وليها وا النبي صلى الله عليهان  عباس

 في نفسها واذنها صماتها قال نعم 

Artinya :  Telah menceritakan kepada kami Sa‟id bin Manshur dan Qutaibah 

bin  Sa‟id,  mereka  berdua  berkata  :  Telah  menceritakan  kepada  

kami  Malik.  Dan telah menceritakan kepada kami Yahya bin Yahya 

–dan lafadh ini miliknya-, ia berkata : Aku berkata kepada Malik : 

Apakah ‘Abdullah bin Al-Fadhl pernah berkata  kepadamu,  dari 

Nafi‟,  dari Ibnu  ‘Abbas :  Bahwasannya  Nabi  shallallaahu ‘alaihi wa 

sallam pernah bersabda : ‘Seorang janda lebih berhak atas dirinya 

daripada walinya, sedangkan anak gadis harus dimintai 

ijin/persetujuan darinya. Sedangkan ijinnya adalah diamnya ?’. Ia 

(Malik) menjawab : ‘Ya150’ 

 
 

Menurut Syafi‟i persetujuan dari anak gadis baik yang masih kecil 

maupun yang sudah dewasa yang menunjukkan kerelaannya untuk dinikahkan 

                                                   
149 Al-Syafi’i, Op.Cit., 18.. 
150 HR.Muslim nomor 1421 (CD Maktabah Syamilah : Pustaka Ridwana) 
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oleh bapaknya adalah cukup dengan diamnya sedangkan persetujuan dari janda 

adalah dengan perkataannya yang diucapkan secara tegas. Pembedaan izin 

antara gadis dan janda ini dilakukan karena hadis di atas menegaskan bahwa 

janda lebih berhak atas dirinya secara penuh dalam memberikan persetujuan 

dan keputusan untuk menikah dengan calon suami yang dipilihkan bapaknya. 

Dan persetujuan bagi anak gadis yang masih kecil dan yang sudah dewasa 

untuk menunjukkan persetujuannya terhadap suami yang dipilihkan bapaknya 

cukup dengan diamnya saja. Karena seandainya anak gadis diberikan 

keleluasan dengan diberi hak untuk memberikanpersetujuan secara tegas 

dengan perkataan seperti apa yang diberikan kepada janda maka tak ada 

bedanya pembedaan persetujuan seperti apa yang telah diisyaratkan dalam 

hadis di atas.151 

Logika Hukum Mazhab Imam Syafi’i memilih ‘ilat wilayatu al-ijbar 

adalah keperawanan, bukan anak kecil, hal ini didasarkan bahwa nikah bagi 

perempuan itu sebenarnya membawa unsur kepayahan bagi dirinya, karena ada 

unsur penundukan dan pelemahan perempuan di hadapan suami, dan hal itu 

tidak dibutuhkan oleh anak kecil. Sedangkan perwalian wali atas anak kecil itu 

ada adalah karena untuk memperhatikan anak kecil dan mewujudkan apa yang 

sebenarnya dibutuhkan anak kecil, bukan malah memberi sesuatu yang bisa 

membawa kepayahan kepada dirinya. Karena nikah itu tidak ada hubungannya 

dengan kebutuhan anak kecil, maka tidak tepat jika anak kecil dijadikan ‘ilat 

diperbolehkannya nikah ijbar, tapi yang tepat adalah karena masih perawan.  

                                                   
151 As-Syafi’i, Al-Umm..., h. 19. 
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Selain itu, jika ‘ilatnya adalah karena anak kecil maka tetaplah 

wilayatul ijbar bagi janda yang masih kecil dan ini akan bertentangan dengan 

hadits Nabi yang mengatakan bahwa janda itu lebih berhak atas dirinya dari 

pada walinya152 Logika mazhab Syafi’i tentang wilayatu al-ijbar di atas yang 

mengatakan keperawanan adalah ilat wilayatu al-ijbar, bukan anak kecil 

karena akan beresiko buruk bagi anak kecil, yaitu memberi kepayahan 

sedangkan orang tua adalah yang lebih memperhatikan anaknya, logika 

tersebut sebenarnya menghalangi untuk menikahkan perawan yang masih 

kecil, sehingga akhirnya yang pantas diijbar adalah perawan yang sudah 

dewasa. 

Pola pemikiran Imam Syafi’i tidak terlepas dari kondisi sosial budaya 

yang mempengaruhinya. Imam Syafi’i yang tumbuh di kota Makah dan 

Madinah tempat turunnya wahyu, tempat paling suci di bumi, dan tempat yang 

kaya akan ilmu dan fiqih, serta tempat dimana pusat hadis tersebar tentu 

memiliki faktor lingkungan dan budaya sangat mempengaruhi hasil 

ijtihadnya.153 Menurut Ridlwan hal-hal yang menyebabkan ulama’ Hijaz hanya 

menggunakan al-Hadis dan tidak menggunakan al-Ra’yu adalah :  

1. Banyaknya ulama’Hijaz yang terpengaruh oleh metode berfikir gurunya, 

baik dalam masalah keteguhannya dalam berpengang nash maupun 

ketelitiannya dalam menggunakan ijtihad bi al-ra’yi.  

2. Banyaknya ulama’Hijaz yang menghafal hadis.  

3. Minimnya ulama’Hijaz yang menemui peristiwa baru yang pada masa 

                                                   
152 Al-Zunjani, Syihabudiin,Takhriju al-Furu’ ‘ala al-Ushul, h. 257 
153 Wahbah Zuhaili, Fiqih Imam Syafi’i ‘Mengupas Masalah Fiqhiyah Berdasarkan 

Alqur’an dan Hadits’, (Jakarta: PT. Niaga Swadaya, cet. 2, 2012), jil. 1,  h.  63 
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sahabat tidak ada, tidak seperti di Irak.  

Dengan demikian, maka ulama’ Hijaz dapat dikatakan ulama’yang 

benar-benar memiliki pola berfikir yang tidak mau mengesampingkan Hadis 

Nabi Muhammad SAW.154 Imam Syafi’i mengartikan perwalian ijbar yaitu hak 

perwalian yang hanya dimiliki oleh ayah dan kakek. Artinya, seorang ayah 

boleh mengawinkan putrinya yang perawan, masih kecil maupun sudah besar, 

berakal penuh maupun kurang, tanpa seizin wanita tersebut. Namun dianjurkan 

meminta izin putrinya. Seorang ayah tidak boleh menikahkan putrinya yang 

janda dan baligh tanpa seizinnya. Bila anaknya yang janda itu masih kecil, dia 

tidak boleh dinikahkan sebelum baligh, sebab izin yang diberikan wanita yang 

masih kecil itu tidak dianggap. Jadi, dia dilarang menikahkan sampai putrinya 

balig. ‘illat penetapan perwalian ijbar ini adalah status keperawanan.155  

Kategori perawan (al-bikr) menurut Imam Syafi’i adalah wanita yang 

belum pernah berhubungan intim, meski lahir tanpa selaput dara. Jadi, seorang 

wanita yang selaput daranya rusak sebelum menikah dan berhubungan suami-

istri dikarenakan kecelakaan, sakit atau yang lain maka ia tetap dikatakan 

wanita perawan. Sedangkan janda (al-sayyib) adalah wanita yang 

keperawanannya sudah hilang karena hubungan intim, meski hubungan intim 

itu haram.156 

Dalil penetapan perwalian ijbar bagi ayah adalah hadis riwayat ad-

Daruqutni, ‘Wanita janda lebih berhak atas dirinya daripada walinya, 

                                                   
154 Ridlwan Nashir, Arus Pemikiran Empat Madzhab...,  h.  44 
155 Wahbah Zuhaili, Wahbah Zuhaili, Fiqih al-Islam wa Adillatuhu, (Beirut: Dar al-Fikr, 

t.t),  h.  183,  h.  461 
156 Lihat Wahbah Zuhaili, Fiqih Imam Syafi’i...., jil.2,  h.  467 
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sedangkan perawan dinikahkan oleh ayahnya....’ juga riwayat Muslim, ‘Wanita 

perawan dipinangkan oleh ayahnya.’ Riwayat ini diarahkan pada pemahaman 

bahwa meminangkan wanita itu hukumnya sunah, dengan pertimbangan wanita 

perawan itu sangat pemalu.157 Kemudian dasar hak ijbar munurut Imam Syafi’i 

juga berdasarkan tindakan Abu Bakr yang menikahkan ‘Aisyah ketika masih 

berumur enam tahun, dan mengadakan hubungan badan setelah sembilan 

tahun. Tindakan Abu Bakr yang menikahkan anaknya yang masih belum 

dewasa ditambah dengan alasan bahwa semua urusan anak kecil merupakan 

tanggung jawab ayahnya. Oleh Imam Syafi’i hal ini dijadikan dasar penetapan 

hak ijbar kepada seorang ayah.158  

Penetapan i‘illat iperawan ipada iperwalian iijbar imenurut iImam iSyafi’i 

ijuga idilatarbelakangi ioleh iadat iistiadat iyang iberlaku idi itempat ibeliau 

iberdakwah idan idibesarkan. iPada imasa ibeliau ikebanyakan iwanita-wanita 

iMesir imenikah ipada iusia idini, isehingga ikeberadaan iwali isangat iurgen idalam 

isuatu ipernikahan. iDan ibahkan iseorang iayah imemiliki ihak iijbar iuntuk 

imenikahkan ianak igadisnya itanpa ipersetujuan idari ianak itersebut. 

Kemudian idalil i‘aqli i(logika) idari ipendapat iImam iSyafi’i iyang 

imenyatakan iseorang igadis iberhak idipilihkan ijodoh ioleh iayahnya iialah ibahwa 

inikah iitu imempunyai iberbagai itujuan. iPernikahan iadalah iikatan iantara 

ikeluarga. iWanita idengan ikekurangannya idalam imemilih, itentulah itidak idapat 

imenjatuhkan ipilihan idengan icara iyang ibaik, iterutama ikarena iwanita iitu 

imemiliki iperasaaan ilembut iyang ikadang ikadang imenutupi isegi 

                                                   
157 Lihat Wahbah Zuhaili, Fiqih Imam Syafi‟i....., jil.2,  h.  467 
158 Wahbah Zuhaili, Fiqih Imam Syafi’i...., jil.2,  h.  461 
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ikemaslahatan. iPada idasarnya ipendapat iImam iSyafi’i ijika iditelaah ilebih 

idalam imemiliki itujuan ikemaslahatan. i 

Menurut iImam iSyafi’i i‘illat idari iadanya iperwalian iijbar iyaitu ibikr 

i(perawan). iDan ihak iwali itersebut ihanya idiberikan ikepada iayah, iatau ikakek 

iketika iayah itidak iada. iJika idilihat idari isisi ikemaslahatannya ipendapat iImam 

iSyafi’i iini ijuga isangat irasional idan ibijaksana. iKarena iseorang iyang ibikr 

i(gadis) idi iMesir ipada iwaktu imasih idi ibawah iumur, idan itabi’at idari iseorang 

iwanita iyang imasih igadis iadalah ipemalu. iSehingga iseorang iayah iyang isecara 

ihubungan idarah idianggap ipaling idekat idan ipaling imengerti ikebutuhan iserta 

ikondisi idari ianaknya, imaka iwajar ijika idia idiberikan ikuasa iuntuk idapat 

imenikahkan iputrinya. iUntuk ikonteks iIndonesia iyang imayoritas iadalah 

iSyafi’iyah i(pengikut imadzhab iSyafi’i), imenggunakan ipendapat ibeliau ibahwa 

iwali imerupakan isalah isatu idari irukun inikah. iSebagaimana idijelaskan idalam 

iKHI iPasal i19 iBab iketiga: i‘‘Wali inikah idalam iperkawinan irukun iyang iharus 

idipenuhi ibagi icalon imempelai iwanita iyang ibertindak iuntuk 

imenikahkannya.’’ 

Masyarakat imuslim iIndonesia imempunyai iciri ikhas ikhusus idalam 

ibermadzhab idan idominan ipada imadzhab iSyafi’i. iDalam ihal iketentuan ihak 

iijbar, imadzhab iSyafi’i icenderung iberorientasi ipada iporsi ikhusus ipada iwali. 

iDalam ipraktik imasyarakat iIndonesia iyang icondong iterhadap imadzhab 

iSyafi’i, inamun idalam iketentuan imengenai ihak iijbar imengalami ipertentangan 

idan iperdebatan idalam ipraktik ikehidupan imasyarakat. iJika iditelusuri idalam 

ikonteks ihistoris, ihadis iNabi itentang imeminta iizin ikepada ianak iperempuan 
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iini imerupakan ihadis iyang ishahih. iSelain ihal itersebut, idalam ihal isejarah 

imenunjukkan ibahwa iRasulullah idan iFatimah ipernah iberdiskusi idengan 

itujuan imenyepakati isimbol iatau iisyarat iyang idipergnakan idalam 

imenunjukkan ipersetujuan.159
 i 

Dalam ikajian imengenai ihak iijbar iyang imerupakan iterm ikajian ihukum 

iIslam, idimana ihukum iIslam iberfungsi isebagai isocial icontrol idan isocial 

iengineering. iFungsi iini iberguna idalam iterm ilokalitas idalam iteoritisasi 

ihukum iuntuk iberdialog idengan ibudaya ihukum. iDalam ipendekatan 

iantropoligi ihukum iIslam, iketentuan imengenai ihak iijbar idiperlukan iadaptasi 

iterhadap ibudaya idan ikondisi ilokalitas iNegara iIndonesia. iPendekatan iini 

ibertujuan iuntuk imengimplementasikan ihukum iIslam ikedalam isholih ifi ikulli 

imakan iwa izaman i(beradaptasi idalam iperkembangan itempat idan iwaktu). i 

Seiring idengan iperkembangan iperadaban, ikebudayaan idan iperubahan 

isosial iyang iterus ibergerak ipada iranah iglobalisasi, iperan ikaum iperempuan 

isemacam iitu iagaknya isudah ijauh imengalami ipergeseran. iAsumsi iini 

idiperkuat idengan igencarnya iperjuangan ikaum iperempuan idalam iupaya 

imelakukan ipembebasan iterhadap imitos ilama, iemansipasi iwanita, idan 

ikesetaraan igender. iSaat iini iperempuan itelah iterlibat iaktif idalam imembangun 

ibangsa idan inegara imelalui idunia ipolitik, iekonomi, isosial, ibudaya, 

ipendidikan, ibahkan ikeamanan. iKini iwilayah-wilayah itersebut itidak ihanya 

ididominasi ioleh ikaum ipria, iwanita ipun iturut iandil idi idalamnya. iBahkan 

ikadang ikaum iwanita ibisa itampil ilebih imandiri, idinamis, ikreatif, ipenuh 

                                                   
159 iRamadhita iRamadhita, i“Latar iHistoris iIndikator iKerelaan iPerempuan iDalam 

iPerkawinan,” iDe iJure: iJurnal iHukum idan iSyar’iah i7, ino. i1 i(21 iJuni i2016): i38, 

ihttps://doi.org/10.18860/jfsh.v7i1.3507. 
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iinisiatif, idan iprofesional idalam imengambil iperannya itersebut. 

 

B. Analisis Maqasid Syariah terhadap konsep Wali Mujbir Imam Syafi’i 

dalam Kitab Al-Umm 

Tujuan ihukum iIslam isering idisebut idengan iMaqasid iSyariah iyang 

idiaktualisaikan imelalui ipencerminan inilai-nilai ifundamental idalam ihukum 

iIslam, iyakni imemelihara iagama, ijiwa, inalar, iketurunan, iharta, ikehormatan 

idan ilingkungan.160
 iSecara ilinguistik. iMaqasid iditerjemahkan idengan iberbagai 

iistilah, iyakni iMaqasid ial-syari’, iMaqasid iSyariah, idan ial-Maqasid ial-

syar’iyah.161
 iPrinsip iumum idari iMaqasid iSyariah iadalah imenegaskan 

ipentingnya imenciptakan ikemaslahatan, iketentraman, idan imenolak 

ikemadharatan. iDalam ihal iini ial-Raysunî iberkata isebagai iberikut: 

لناس ين ابالمقاصد العامة : حفظ النظام وجلب المصالح ودرء المفاسد وإقامة المساواة 

. إن ال..وجعل الشريعة مهابة مطاعة نافذة وجعل األمة قوية مرهوبة الجانب مطمئة الب

 تحقيقها لمصلحة العباد جل لمقاصد الشريعة هي الغايات التي وضعت الشريعة 
Artinya :  “Maqasid secara umum adalah memelihara aturan, menarik 

kemaslahatan, menolak kerusakan, menegakkan persamaan di antara 

umat manusia dan menjadikan syarî'ah (hukum Islam) sebagai suatu 

hukum yang berwibawa, dan ditaati. Di sisi lain, dapat menjadikan 

umat sebagai (komunitas) yang kuat (berkualitas) lagi disegani dan 

menenangkan... Jadi, sesungguhnya Maqasid Syariah itu merupakan 

tujuan ditetapkannya hukum Islam untuk direalisasikannya demi 

kepentingan umat secara keselluruhan.”162  

 

Dalam ikajian imaqasid idiharapkan idapat imelahirkan isuatu iperspektif 

ipenalaran ihukum iIslam iyang itidak ihanya iberkutat ipada iketentuan-ketentuan 

                                                   
160 iMaqasid iSyariah imerupakan itema ipenting idalam idiskursus ipemikiran ihukum iIslam, 

ihal iini iditandai idengan imaraknya ikajian imaqashid iyang idilakukan ioleh ibeberapa iulama’ imasa 

isahabat isampai isaat iini. 
161 iAhmad ial-Raysuni, iNazhariyat ial-Maqashid i’Inda ial-Imam ial-Syathibi i(Riyadh: ial-

Dar ial-’Alamiyah ili ial-Kitab ial-Islami iwa ial-Ma’had ial-’Alami ial-Fikr ial-Islami, i1981), i13–

17. 
162 Ahmad al-Raysuni, Nazhariyat... h. 18-19 
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ilitereratur isuatu iteks i(dhahir inash), itetapi ijuga imemberi iperspektif ipenalaran 

ihukum iIslam iyang isenantiasa imampu iberdialog idengan iperkembangan 

izaman idengan iperbagai iproblematika iaktualnya. iMenurut iKhalid iMas’ud, 

iupaya imenandaskan imaslahah isebagai iessensi iterpenting idari itujuan-tujuan 

ihukum.163
 iSelama iini, iklasifikasi iMaqasid iidentic idengan ipembagian 

iMaqasid idharuriyat, iMaqasid ihajiyat, idan iMaqasid itahsiniyat. iMaqasid 

isebagai ibukti iperwujudan iserta ihirarki ikemaslahatan iyang iharus iada ibagi 

imanusia. iDalam irangka imenjaga ikeberlangsungan idinamika ihukum iIslam, 

ipengkategorian imaqasid ijuga iperlu 

Memilih ijodoh iyang imerupakan isalah isatu iprinsip iperkawinan isering 

ikali iberbenturan idengan ihak iijbar iyang idimiliki ioleh iwalinya. iInilah iyang 

ikemudian imenjadi isorotan, ibahwa idalam iIslam ihak iperempuan idalam 

imenentukan ipasangan imerupakan ihak ipenuh iorang ituanya idan itidak 

imemiliki ihak idalam imenentukan ipilihan ipasangan iatau ijodoh.164
 iWacana 

iyang iberkembang isampai isaat iini, iwali imujbir iialah iorang itua iyang 

imemaksa ianaknya iuntuk imenikah idengan ipilihan iorang ituanya iatau ilebih 

idikenal idengan iistilah ikawin ipaksa. iTentu isaja ikedua ihal iini ibertolak 

ibelakang, ikawin ipaksa ibukanlah itujuan idari iadanya ihak iijbar, idimana isifat 

ipaksa ikonotasinya ilebih ikepada ikata iikrah. 

Makna ikrah yaitu suatu paksaan tertentu dengan suatu ancaman yang 

membahayakan terhadap jiwa dan tubuhnya, dan dia sendiri tidak mampu 

                                                   
163 iMuhammad iKhalid iMas’ud, iFilsafat iHukum iIslam iDan iPerubahan iSosial, itrans. 

ioleh iYudian iW. iAswin i(Surabaya: iAl-Ikhlas, i1987), ih. i233. 
164 iArini iRobbi iIzzati, i“Kuasa iHak iIjbar iTerhadap iAnak iPerempuan iPerspektif iFiqh 

idan iHAM”, iJurnal iIlmiah, iVol. iXI, iNo. i2, it.d., i ih. i i242 
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untuk melawan. Sementara bagi orang yang dipaksa, perbuatan tersebut 

sebenarnya bertentangan dengan hati nurani dan pikirannya. Jelas ikrah dapat 

dipandang sebagai pelanggaran terhadap hak asasi manusia dan perbuatan yang 

dilakukan atas dasar ikrah dapat dinyatakan batal demi hukum. 

Adapun ijbar merupakan suatu tindakan untuk melakukan sesuatu atas 

dasar tanggung jawab, yang dikenal dalam fiqih Islam sesuatu yang berkaitan 

dengan perkawinan. Menurut Imam Syafi’i orang yang memiliki hak ijbar 

adalah ayah atau kakek, dimana kedudukan mereka sebagai wali mujbir 

menjadikannya mempunyai kekuasan atau hak untuk mengawinkan anak 

perempuannya, meskipun tanpa persetujuan dari pihak yang bersangkutan.  

Dalam ihal iijbar iini idimaksudkan ioleh iImam iSyafi’i isebagai ibentuk 

iperlindungan iatau itanggung ijawab iayah iterhadap ianaknya, ikarena ikeadaan 

idirinya iyang idianggap ibelum iatau itidak imemiliki ikemampuan iuntuk 

ibertindak. iKedua ikonsep itersebut isangatlah iberbeda. iIkrah imerupakan 

isebuah ipaksaan iuntuk imelakukan isuatu ihal idengan iancaman, ihal iini 

idipandang isebagai isuatu ipelanggaran iterhadap ihak ikemanusiaan. iSedangkan 

iijbar iadalah isebuah itindakan iuntuk imelakukan isesuatu iatas idasar itanggung 

ijawab. 

Jika ikita ikaitkan idengan ikeberadaan iwanita-wanita iIndonesia ipada 

imasa isekarang, iyang isudah imemiliki ikecakapan iyang isama iseperti ilaki-laki 

idari isegi ipendidikan, ipengetahuan, idan ilain isebagainya. iJika iseorang 

iperempuan iyang idemikian imasih itidak idiperkenankan imemilih icalon 

ipendampingnya isendiri, ibahkan iharus itetap imengikuti ipilihan iorang itua 
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isekalipun iwanita iitu itidak isepakat idengan ipilhan iayahnya, idengan idalih iayah 

ilebih iberhak idaripada iseorang iwanita iperawan. iHal iini isekiranya itidak ilogis, 

ikarena iagama iIslam iadalah iagama iyang iselalu imengajarkan ikedamaian, 

ikemaslahatan, imenghindari ipaksaan, idan ikekerasan. i 

Namun iperlu idiketahui, ibahwasannya iImam iSyafi’i idalam ipendapatnya 

itidak iserta imerta imelegalkan iseorang iwali imujbir i(ayah) idapat imenikahkan ibegitu 

isaja idengan ilaki-laki iyang idisenangi ioleh isang iayah idan itanpa imemikirkan 

ikebahagiaan ianak itersebut. iAkan itetapi, ibeliau imenetapkan itujuh isyarat iyang iharus 

idipenuhi ioleh iseorang iwali iketika ihendak imenikahkan ianak igadisnya, iyaitu: i 

1. Tidak iada ipermusuhan iyang ijelas ikelihatan iantara iayah idengan ianak 

iperempuannya. i 

2. Dikawinkan idengan iorang iyang isetara. i 

3. Dikawinkan idengan imahar imitsil. i 

4. Maharnya iberupa iuang inegara itersebut. i 

5. Suami ijangan isampai iorang iyang isulit iuntuk imemberi imahar. i 

6. Tidak idikawinkan idengan iorang iyang isulit iuntuk ihidup idengannya, 

imisalnya iorang ibuta, idan iorang iyang itelah itua irenta. i 

7. Jangan isampai ianak iperempuan itersebut iadalah iorang iyang idiwajibkan 

iuntuk imelaksanakan ihaji. iKarena isuaminya ibisa isaja imelarangnya iuntuk 

imelaksanakan iibadah ihaji, ikarena ihaji iadalah iibadah iyang idilakukan 

idalam ijangka iwaktu ilama.165
 i 

Dari ihal-hal itersebut inampak ibahwa isejatinya iadanya iwali imujbir 

imenurut iImam iSyafi’i ibukan imerupakan itindakan isewenang-wenang ioleh 

                                                   
165 iWahbah iZuhaili, iFiqih ial-Islam...., ih. i i174 
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iayah iatau ikakek ikepada ianak iperempuan. iMelainkan iwewenang iseorang 

iayah iuntuk imenikahkan iputrinya idengan ilaki-laki iyang ipantas idengan idasar 

itanggung ijawab. iAkan itetapi, ihal iini ibelum ibanyak idiketahui ioleh 

imasyarakat. iSebagian ibesar imasyarakat imasih isering imemiliki ianggapan 

ibahwa iwanita iberhak iuntuk idipilihkan idan idipaksa imenikah idengan ilaki-laki 

ipilihan iwalinya. i 

Semua iketentuan idi iatas, imenurut ipenulis isangat ibijaksana idan 

irelevan iImam iSyafi’i imemberikan ipengertian idan isyarat-syarat itersebut 

imemberikan iimplikasi ibahwa itidak iada iunsur ikesewenang-wenangan iseorang 

iayah iuntuk imenjodohkan iputrinya. iNamun itujuan iyang iingin idicapai iadalah 

imenghantarkan ianak iuntuk imembangun irumah itangga iyang isakinah, 

imawaddah, iwarahmah. i 

Oleh ikarena iitu, imenurut ipenulis ijika idipandang idari isegi 

ikemaslahatannya, iuntuk iera isekarang ihadirnya iseorang iwali idalam 

ipernikahan ipenting iadanya isebagaimana ipendapat iImam iSyafi’i iyang 

imewajibkan iadanya iwali idalam irukun inikah. iTerkait idengan imasalah iwali 

imujbir, ihal iini idapat idikaji ilagi isupaya ipengetahuan imasyarakat itentang ihak 

iijbar itidak iparsial, iyang imenyebabkan ipemahaman iyang ikeliru itentangnya. 

iSeorang iayah ihendaknya imemberikan ipengajaran iatau imendidik iputrinya 

isampai ijenjang iyang itinggi, isehingga iseorang ianak idengan ikemampuan iyang 

idimilikinya idapat imenjadi ibekal iuntuk imemilih idan imemilah ipasangan iyang 

icocok iuntuknya. iSeorang iayah itidak iboleh iegois iatas ipilihan ilaki-laki iyang 

idisenanginya. iJika itujuan iperwalian iijbar iadalah iuntuk imencapai ikebahagian 
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ibersama, imaka ianak idan iwali iharus imelakukan imusyawarah iyang ibaik 

iantara i ikeduanya, isehingga idengan ibegitu iakan itercipta ikeluarga iyang 

isakinah, imawaddah, iwarrahmah. i 

Adanya ikonsep ihak iijbar idalam iperkawinan iadalah iuntuk imenjaga 

ikemaslahatan ianak igadis iagar itidak isalah ipilih idan itidak isembarangan idalam 

imemilih icalon isuaminya, ikarena idengan isedikitnya iinformasi itentang icalon 

isuaminya ibagi isebagian iperempuan iyang ihidup idalam ipingitan iorang itua idan 

itradisi. iHal iini iakan iberimplikasi ipada imenjaga idan imemelihara iagama idan 

iketurunannya.166
 iMaslahat iini ihanya iberlaku iuntuk iperempuan ipada imasa i 

iImam iSyafi’i idan imasa ilalu iyang itidak ibanyak imempunyai iakses iterhadap 

iinformasi ibublik iuntuk imengetahui isifat-sifat isuaminya isecara ilangsung. 

Kemaslahatan yang diinginkan dalam ijbar wali di atas adalah untuk 

menjaga keturunan yang merupakan salah satu dari 5 hal yang harus dijaga 

(dhoruriyatul khoms) dalam Maqasid Syariah. Islam mengarahkan kadar 

perhatianya yang besar untuk mengukuhkan aturan dan membersihkan 

keluarga dari cacat lemah, serta mengayominyadengan perbaikan dan 

ketenangan yang menjamin kehidupanya. Islam tidak meninggalkan satu sisi 

pun melainkan mendasarkanya di atas peraturan yang bijaksana, serta 

menghapus cara cara yang tidak lurus dan rusak yang dijalani syariat-syariat 

terdahulu dalam masalah ini. 

Terkait idengan imasalah ikonsep iyang idisini iadalah ikonsep iijbar iImam 

iSyafi’i iyang ibanyak iditerapkan idi imasyarakat iIndonesia ipasti imempunyai 

                                                   
166 iAhmad iAzhar iBasyir, iHukum iPerkawinan iIslam i(Yogyakarta: iPerpustakaan iFakultas 

iHukum iUII, i2000), i ih. i i42. 
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idampak ipositif. iDampak ipositif iyang ipenulis imaksud iadalah ibisa 

imeminimalisir iadanya isex ibebas, iAIDS, iHIV idan ipenyakit ikelamin iyang 

ilain. i 

Perilaku iseks ibebas imemang ibertentangan idengan ibudaya ibangsa. 

iNamun ifaktanya, iberdasarkan ibeberapa idata ipenelitian imenunjukkan ibahwa 

iperilaku iseks ibebas iremaja idi iIndonesia icukup imengkhawatirkan. iSurvei 

iyang idilakukan ioleh iKomisi iPerlindungan iAnak iIndonesia i(KPAI) idan 

iKemenkes ipada iOktober i2013, imenemukan isebanyak i63% iremaja isudah 

ipernah imelakukan ihubungan iseks idengan ikekasihnya imaupun iorang isewaan 

idan idilakukan idalam ihubungan iyang ibelum isah. iSementara, iSurvei 

iDemografi idan iKesehatan iIndonesia i(SDKI) i2017 i(dilakukan iper i5 itahun) 

imengungkapkan, isekitar i2% iremaja iwanita iusia i15-24 itahun idan i8% iremaja 

ipria iusia idi iusia iyang isama imengaku itelah imelakukan ihubungan iseksual 

isebelum imenikah, idan i11% idi iantarnya imengalami ikehamilan iyang itidak 

idiinginkan i(Kemenko iPKM, i2020), iselain iitu idata idalam iSDKI i2017 iyang 

idikutip idari i(Nida, i2020) itercatat i80% iwanita idan i84% ipria imengaku ipernah 

iberpacaran. iKelompok iumur i15-17 imerupakan ikelompok iumur imulai 

ipacaran ipertama ikali, iterdapat i45% iwanita idan i44% ipria. iKebanyakan 

iwanita idan ipria imengaku isaat iberpacaran imelakukan iberbagai iaktivitas. 

iAktifitas iyang idilakukan iseperti iberpegangan itangan i64% iwanita, idan i75% 

ipria, iberpelukan i17% iwanita idan i33% ipria, icium ibibir i30% iwanita idan i50% 

ipria idan imeraba/diraba i5% iwanita idan i22% ipria.167 

                                                   
167 iFauziyah idkk, iAnalisis iFaktor iYang iMempengaruhi iPerilaku iSeks iBebas iPada 

iRemaja iDi iSma iNegeri i1 iLhoksukon iKabupaten iAceh iUtara iTahun i2021, i(Universitas 
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Melihat idata idi iatas isangat imiris isekali iapabila imenimpa ipada 

igenerasi imuda ikita. iDengan iadanya ikonsep iijbar iini ibisa iditerapkan ipada 

isituasi-situasi itertentu, iseperti ipergaulan ibebas iyang itidak ibisa idi ikontrol, 

ilingkungan iyang itidak ikondusif iuntuk ikebaikan imasa idepan ianak, imaka 

isebelum iterjerumus ikedalam ilembah imaksiat itersebut ialangkah ilebih ibaiknya 

ikalau ikita imengambil ikeputusan iijbar inikah idengan imemberikan ipengertian 

ikepada ianak iyang ibersangkutan iuntuk imenjaga iagama, ijiwa, idan 

ikehormatan. iBanyak idari ikalangan ikiai iyang iberpandangan i lebih i baik 

i menjaga i kesucian i anaknya i dengan i menikahkan i dalam iusia imeskipun 

imelalui icara iijbar. iHal iitu iakn ilebih ibaik idaripada imembiarkan ianak imasuk 

ike idalam ipergaulan ibebas iyang idapat imengakibatkan iterjerumus idalam iseks 

ibebas iyang idapat imenyebabkan imunculnya ipenyakit iyang iberbahaya. i 

Usaha terlepas dari segala keburukan di atas sesuai dengan sadd adz-

dzari’ah. Metode sadd adz-dzari’ah sendiri merupakan upaya preventif agar 

tidak terjadi sesuatu yang menimbulkan dampak negatif. Metode hukum ini 

merupakan salah satu bentuk kekayaan khazanah intelektual Islam yang –

sepanjang pengetahuan penulis–tidak dimiliki oleh agama-agama lain. Selain 

Islam, tidak ada agama yang memiliki sistem hukum yang didokumentasikan 

dengan baik dalam berbagai karya yang sedemikian banyak. 

Hukum Islam tidak hanya mengatur tentang perilaku manusia yang 

sudah dilakukan tetapi juga yang belum dilakukan. Hal ini bukan berarti bahwa 

hukum Islam cenderung mengekang kebebasan manusia. Tetapi karena 
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i2021 i) 



115 
 

memang salah satu tujuan hukum Islam adalah untuk mewujudkan 

kemaslahatan dan menghindari kerusakan (mafsadah). Jika suatu perbuatan 

yang belum dilakukan diduga keras akan menimbulkan 

kerusakan (mafsadah), maka dilaranglah hal-hal yang mengarahkan kepada 

perbuatan tersebut. Metode hukum inilah yang kemudian dikenal dengan sadd 

adz-dzari’ah. Sebaliknya, jika suatu perbuatan diduga kuat akan menjadi 

sarana terjadinya perbuatan lain yang baik, maka diperintahkanlah perbuatan 

yang menjadi sarana tersebut. Hal inilah yang kemudian dikenal dengan 

istilah fath adz-dzariah. 

Dalam ushul fiqh upaya terlepas dari kerusakan tertuang dalam kaidah 

لىَ مِن  جَل بِ  ء  ال مَفاَسِدِ أوَ   ال مَصَالِحِ.درَ 
Artinya : Menolak keburukan (mafsadah) lebih diutamakan daripada meraih 

kebaikan (maslahah).168 

 

Kaidah ini merupakan kaidah asasi yang bisa mencakup masalah-

masalah turunan di bawahnya. Berbagai kaidah lain juga bersandar pada kaidah 

ini. Karena itulah, sadd adz-dzari’ah pun bisa disandarkan kepadanya. Hal ini 

juga bisa dipahami, karena dalam sadd adz-dzari’ah terdapat 

unsur mafsadah yang harus dihindari. 

Kemaslahatan idalam ihak iijbar itidak ibisa idipukul isama idengan iartian 

ipaksa isecara iikrah ihal itersebut imenunjukkan ibahwa isebenarnya iperempuan 

ijuga imempunyai ihak iyang isama iuntuk imemilih ijodohnya isendiri, ihal iini 

isesuai idengan iperkawinan ikarena iselama ihak iijbar itersebut itidak imengarah 

ikepada iikrah, iartinya ipemaksaan iyang idilakukan ioleh iwali imujbir iharus 

                                                   
168 Jalaluddin as-Suyuthi, al-Asybah wa an-Nazhair, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 

tt).   h.  176 
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idimaksudkan isebagai ibentuk iperlindungan iatau itanggung ijawab iseorang 

iayah iterhadap ianaknya. iKarena ikeadaan ianaknya iyang idianggap ibelum iatau 

itidak imemiliki ikemampuan iatau iteman iuntuk ibertindak.169
 i 

Maslahah idalam imetode ipenetapan ihukum iAl-mursalah imerupakan 

isuatu itindakan iyang itidak idilandasi isuatu idalil iakan itetapi imengandung 

ikebaikan ididalamnya, imaka iketetapan idalam iijbar iadalah ikemaslahatan 

ibahwa iseorang iayah imenikahkan ianak igadisnya isemata-mata iatas idasar 

ikebaikan idalam irangka ijalbul imanfa’ah iwadaf’ul imafsadah, imewujudkan 

ikemaslahatan idan imencegah ikemafsadatan isebagai imana ial-ghazali 

imendefinisikan imasalah 

Perlindungan ihukum ilainnya ibagi ipara iperempuan iyang imenjadi 

ikorban idari ipraktik iperkawinan idengan ihak iijbar iadalah iperempuan itersebut 

idapat imeminta ipembatalan iterhadap iperkawinan iyang idilakukan ioleh 

iwalinya itanpa ipersetujuannya. iHal iini iberdasarkan ikasus iAl-Khansa’ iyang 

idinikahkan ioleh iayahnya itanpa ipersetujuannya iterlebih idahulu idan idia itidak 

imenyukai ipernikahan iitu. iDimana ikemudian iNabi imenetapkan ihukum 

iperkawinannya isebagai iperkawinan iyang itidak isah. iHal iini idapat idijadikan 

idasar iuntuk imeminta ipembatalan iatas i iperkawinan itersebut idalam irangka 

iuntuk imelindugi ihak iasasi iperempuan.170
 i 

Adapun ikemaslahatan idari iadanya ipernikahan ipaksa iini, iselain 

imenjaga inama ibaik ikeluarga, ijuga ibiasanya idilakukan iuntuk imenjaga iagar 

iikatan iantar ikerabat itetap ikuat. iPernikahan iantar ianggota ikeluarga iyang 

                                                   
169 iHusein iMuhammad, iFiqh iPerempuan i(Yogyakarta: iLKis, i2001), ih. i13. 
170 iNasution iKhoirudin, iHukum iPerkawinan i(Yogyakarta i: iAcademia idan iTazzafa, 

i2000), ih. i171 
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idiyakini itidak imembawa ikonflik iatau ijustru idapat imemelihara, 

imempertahankan, idan imelestarikan ihubungan-hubungan ikekerabatan. i 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

BAB V 

PENUTUP 

 
A. Kesimpulan 

1. Hak ijbar menurut Imam Syafii adalah hak untuk memaksa menikahkan atau 

melarang menikah dengan seseorang sebagai bentuk perlindungan atau 

tanggung jawab seorang ayah terhadap anaknya. Karena keadaan anaknya 

yang dianggap belum atau tidak memiliki kemampuan untuk bertindak 

sendiri dalam pernikahan. Imam Syafi’i memberlakukan hak ijbar wali ke 

dalam dua kelompok: (a) bagi anak kecil yang belum dewasa, ayahnya dapat 

menikahkannya tanpa harus meminta persetujuannya terlebih dahulu; (b) 

bagi anak gadis yang sudah dewasa yaitu yang sudah berusia 15 tahun atau 

sudah mengeluarkan darah haidh, ayahnya dapat menikahkannya tanpa 
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meminta persetujuannya terlebih dahulu, meskipun ada anjuran untuk 

bermusyawarah dengan anak gadis yang sudah dewasa tersebut, tapi anjuran 

tersebut sifatnya amrun ikhtiyarin la fardhin.  

2. Hak ijbar menurut Imam Syafi’i dalam perkawinan adalah untuk menjaga 

kemaslahatan anak gadis agar tidak salah pilih dan tidak sembarangan dalam 

memilih calon suaminya. Tindakan tersebut merupakan penerapan teori 

maslahah mursalah. Kemaslahatan yang terkandung dalam hak ijbar 

tersebut adalah untuk melindungi kepentingan anak gadis tersebut agar 

dapat memperoleh suami yang sesuai dengan anjuran hadis Nabi. Dalam hal 

ini  Maqasid  Syariah  berfungsi  untuk  melindungi  kualitas  agama si anak 

gadis beserta calon keturunannya (حفظ الدين), menjaga keselamatan si gadis 

dari tindak aniaya suaminya ( نفسحفظ ال ), memastikan si gadis akan 

mendapatkan keturunan yang baik dari suami yang sholeh (حفظ النسل), dan 

melindungi kesejahteraan si gadis ( المحفظ ال ). Oleh sebab itu konsep wali 

mujbir imam syafi’i tersebut sangat sesuai dengan Maqasid Syariah. 

 

B. Saran 

1. Bagi para penuntut ilmu dan mahasiswa, terlebih jurusan syariah agar lebih 

memperkuat kajian ilmu ushul fiqih dan meneliti pengaruhnya terhadap 

dipukul pemahaman al-Quran dan Sunnah, karena keduanya adalah dasar 

ilmu fiqih. Baik dimulai dari masalah fiqih kemudian menganalisa dan 

kemudian meneliti di mana letak pengaruh ilmu ushul fiqih, atau sebaliknya 

memahami dulu kaidah-kaidah ilmu ushul fiqih dan kemudian meneliti 

pengaruhnya dalam masalah-masalah fiqih.  
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2. Bagi semua kalangan lebih mengedapankan berprasangka yang baik 

(husnudzon) kepada hasil ijtihad ulama mazhab ketika kita melihat seolah 

argumen mereka lemah dari sisi al-Quran dan Sunnah. Karena sering kali 

kita tidak meneliti argumen mereka secara koperhensif, baik dari segi dalil 

atau proses dan metode ijtihad mereka secara langsung dari kitab-kitab yang 

mereka tulis sendiri, tapi sering kali malah dari kesimpulan peneliti lain. 
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